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出版说明 


根据党中央、国务院整理出版少数民族古籍的精神，黑 
龙江省民族研究所谨将清人刘智 （ 回族 > 所著中国伊斯竺教 
杏典名著《天方典礼》一书点校出版，供广大历史、哲学、 
民族、宗教研究工作者使用，限于水平，错误之处难免，欢 
迎批评指正。 


黑龙江省民族研究所 
—九八六年四月十日 




中华民族是一个具有悠久历史的伟大民族 & 中华民族在 
漫松的历史岁月里创造了瑰丽璀璨的文化，留下了极其宝贵 
而丰常的文化遗产。中华民族的灿烂文化，是由中华民族的 
仝休成员共同创造的。我 M 的少数民族古籍十分丰富，是祖 
同宝贵文化遗产的電要組成部分。整理出版少数民族古籍， 
对于发 M 社会主义新文化，.促进社会主义精神文明建设，增 
进咨民崁间的相互了解和亲密团结，具有积极的作用这是 
一项关系到子孙后代，具冇深远历史意义和重大现实竞义的 
工作。 ' 

为了增进读者对回族、伊斯兰教及《天方典礼》的了 
解，现将有关情况作一介绍。 

《天方典礼》及其伟者 


《天方典礼》亦称 （( 天方典礼择耍解》，是中围伊斯兰 
教学术名著，成书于清康熙四十九年 （1710), 作者刘智。 
企书其二 十卷，内容主要分两部分 t 前四卷以“原教篇”开 
宗，介绍伊斯兰教的历史和道统，主张一切埋气皆出之“惟 
—真宰之本然”，“以认主为宗旨”，“以敬孕为功夫”， 
“以归拫复 命力究 竟”。后十六卷分述五功（附开斋、会 
礼）、 五典、民常（居、用、服、食）及聚礼、婚丧守穆所 
林必遵的伊斯兰教礼法。作者子序中&称，此书系从卷3浩 




絮的《天方礼法书〉）中“择其最关于民生日用者”汇集而 
成。书前列有“采辑经书目”，对了解当时传入中国的伊斯 


兰教经籍有一定参考价值。此书曾在《四库 全书》 中存 ru 
并收乂《金陵丛书》丙集，据我们所知，《天方典礼》计存 
康熙四十九年< 1 H 0 年 > 刻本、乾隆五年 （ 17扣年〉重刊 
本、同治十年 C 1817年）补刻本、光绪三十一年 （ 1卯 5 年〉 本 
及民国十一年 （ 1922年 > 再販本等版本。本书在整理时依据 
的是乾隆本和1922年的民国本。我们以乾隆本为底本，同时 
参考了民国本，两相勘对，以求其正。 

作者刘智 C 约1664— 1730), 字介廉，号一斋 a 又云生 
于康熙初年，卒于乾隆初年。他是江苏上元 （ 今 南京〉 人， 
是著名经师刘汉英之子。他幼读《古兰 经》， 十五岁 读僦家 
经史子集和佛、道、杂家、 “ 西洋”等书，对儒，道，释各 
家的学说研究尤深。在阐述伊斯兰教原理时，他常常联系诸 
家之说，对照异同，相互为用。据说他天才高迈，于华书西 
经， 每一展诵终身不忘，遂综典故，耽玩子史。后学阿拉伯 
文、波斯文，钴研伊斯竺教义。曾游历各地，广求伊斯兰教经 
籍。晚年归金陵，十余年中埋头著译 B 自称毕生著译数百 
卷，但行世的不过五十卷。主要有《夭方性理》、《天方典 
礼》、《天方至圣实录》、《五功释义》、《真功发微》、 
《天方字母解义)> 等书， 


回*与伊斯兰教 

四族是我国人口较多（约有七百万），分布较广的一个 
少数民族。我国现有宁夏;::汶自治区、临夏回族自治州、昌 
吉回族自治州以及十几个回族自治县。 



据史料记载，早在七世纪中叶，就有信仰伊斯兰教的阿 
拉伯人和波斯人陡续来我国经商，有些人定居下来，被称为 
“蕃客” s 他们娶妻生子，繁衍屯息，于是就有丁 “土生蕃 
客”。在元朝时，大批信仰伊斯兰教的阿拉伯人、波斯人、 
中亚人（元时统称为“色目人” ） 来到中国，从事农、牧、 
工、商各业，并逐步定居下来。他们以伊斯兰教为纽带，以 
共同经济为基础，又吸收了部分汉人、蒙古人、维吾儿人等 
成分，融合发展，到明朝时基本上形成了一个主要聚居在西 
北（陝、甘、靑）、云南，余者散居各地的信奉伊斯兰教的 
间回民族，简称回族。 

回族在形成和发展过程中，曾受到伊斯兰教的深刻影 
响，在心理状态、经济生活、风俗习惯等方面，都反映出伊 
斯兰教的影响 & 新中国成立前》伊斯兰教塞本上是回族的全 
民性宗教。 

在元朝时，色目人的社会地位比汉族髙，伊斯兰教不受. 
排斥。在明朝时，明王斬对回族采取怀柔政策。这一方面是 
由子明朝要争取原来被迫来中国为元朝出力的回族去反对充 
朝，另一方面也由子明朝幵国功臣中有不少是回族，如常遇 
春、胡大海，沐英芑玉……伊斯兰教在明朝受到统治者的尊 
重，明太祖、成祖，武宗等都曾表承尊重伊斯兰教，并且为 
伊斯兰教敕建清真寺在清朝和民国期间，回族和伊斯兰教 
备受歧视和压迫。新中国成立后，我们党贯彻执行丁马列主 
义的民族政策和宗教政策，广大回族人民获得了与国内其他 
民族一样的平等地位，伊斯兰教也和其他宗教一样受到丁政 
府的尊重和保护。 

尽管回族的形成与伊渐兰教有着密切的关系，但二者不 



可混淆。伊斯兰教的创立和传入中国，远远早于我国回族的 
形成。据电书记载，伊斯兰教传入中国是在公元651年，即唐 
髙宗永徽二年，迄今有一千三百多年的历史 a 

■伊斯兰教是世界著名的三大宗教之一。据统计，现在全 
世界信仰伊斯兰教的人口约有八亿左右。他们主要分布在 ft 
菲、西亚、南亚和东南亚等地区。我国信仰伊斯兰教的有回 
族、维吾尔族、哈萨克族、东乡族、柯尔克孜族、撒拉族1 
乌孜别克族，塔吉克族、塔塔尔族、倮安族等十个少数民 

伊斯兰教在中国，一般人称为回教或回 M 教，又称为清 
真教、天方教、大食教等。1956年6月2日《国务院关于伊 
斯兰教名称问题通知》中说，伊斯兰教是一种国际宗教， 
“伊斯兰教”也是国际间通用的名称。规定今后对伊斯兰教 
一律不使用“回教”这个名称，应该称“伊斯兰教”。伊所 
兰教徒称力“穆斯林”。 

公元010年穆罕默德在阿拉伯复兴了伊斯兰教。伊斯兰教 
典籍认为，“伊斯兰教为开天地之古教，始自阿丹人祖，传 
于列圣，至我穆圣而始大备。” 

伊斯兰教是 一种一 神教，它的主要教义就是“万物非 
主，唯有真主，穆罕默德，真主钦差。”伊斯兰教认为“真 
主”是宇宙万物的创造者和至髙无上的权威者 a 伊斯兰教只 
是“念主”、“拜主”，而不搞偶像 f 拜， ， 

《古兰经》是伊斯兰教视为神圣的唯一经典《古兰经》 
是由穆罕默德口述，在其死后，由承继他的$里法额卜白克 
尔所编篆的 t 穆罕默德声称，他所宣扬的教义^都是“真主》 
所降的“典命”。他自认是“主”的“钦差”与“奴仆”。 



根据 P 斯兰教的说法， 穆罕 默德是“至圣”。“至圣” 
就足集一切勇敢、饩恝、能力于一身，在“人世间”地位最 

空前绝后的“吊 人”。此外，还有“封万世圣人之印” 
的 说法， 意即稃 罕默徳 之后将 不复有任何人再受命为“蚤 

人”。 

马列主义认为，社会存在决定社会意识^伊斯兰教的教 
义，基本上是当吋阿拉们社会现实的反映。它不仗是一种宗 
教思想，而且是身若宗教外衣的经济、政治、法律、文化的 
制度。正是伊斯兰教的这一特点，奠定了伊斯兰社会中曾长 
期存在的政教合一的政治体制的基石。 

在哲学上，伊斯兰教哲学属于客观唯心主义，它承认 一 
个超越时空的“真主”。 

在政治上，“至圣”以及圣裔“哈里法”，既是世俗的 
君王，又是伊斯兰教的教主，实现了政教合一。 

伊斯兰教传入中国后，尤其是在明朝回回民族形成以 
后，经历了一个民族化的过程。正如马虎城同志所指出的， 
“明1清时期，是回族伊斯兰教民族化的基本形成阶段。这 
—时期，回回已形成了一个新的人们共同体回回民族。伊斯 
兰教作为回族共同心珣素质的一个重要方面，作为回族社会 
主要的意识形态，必然要受到回族政治经济生活、居住条件、 
语言文字、风俗习惯等诸方而的影响，必然要适应回族社会 
的历史性变革。”另一方面，“由于回族以汉语作为自己的 
民族语言，回族的汉文化水平日益提髙，加之回族与汉族的 
交往比以往更加频繁，联系更加密切，回族伊斯兰教受汉文 
化影响的程度也在日益提髙。汉文化对伊斯兰教的这种潜移 
默化的影响也在一定程度上迫使回族伊斯兰教加速民族化。” 



总之，回回民族的形成过程，也是 P 斯兰教回筷化的过程， 
在这一过程中，一跌伊斯兰教教规以及阿拉伯、波斯等地的 
传统风俗习惯，芍回於社会密切结合，演变成为 M 族的风俗 
习惯，如禁吃猪肉，过开斋节和古尔邦节等。而从汉民族学 
丧的风俗，如给亡人作“七日”、“四十口”、“百日”、 

“周年”以及穿白戴孝等，在回族伊斯兰教中都被赋予了宗 
教的意义。 

新中国成立后，我们党和政府贯彻执行了信仰0由的政 
策。由于信仰0由政策的贯彻，宗教信仰日益成为个人的私 
事，回族中的一些风俗习惯逐渐失去了宗教的意义。例如由 
于《婚姻法》的实施，按伊斯兰教礼法举行的婚礼则失去了 
原来所具有的法律的怠义，而只具有习俗的或宗教的意义 
了。 


从《天方典礼》看僳家思想对回族 
伊斯兰教思想的彩萌 


而族伊斯兰教伴随着回族的形成，已逐渐成为中国封建 
社会上层建筑的一个组成部分，成为带 有中国 特色的伊斯竺 
教。在这一滇变过裎中，伊斯兰教受到了古老的中国封建文 
化的影响和渗透，其中最主要的是在哲学思想方面受到儒家 
思想，尤其是宋明理学的深刻影响和渗透。 

f 伊斯兰教产生于由奴隶制社会向封建社会转变的阿拉 
伯，它不仅仅是一种宗教倌仰，而且是一神文明、'—种文 
化，因而与古老的中国封建文化有其一脉相通之处，尤其 
在哲学方面更是如此。就世界观而论，伊蔽兰教哲学与儒家 



思想同属于客观唯心主义范畴，核心都是宿命论。从送种世 
界观出发，二者观察和认识社会的方法论也基本是一致的。 
二者都反对出世，都看重今世，因此也都很重视人生伦理道 
德的修养以及对现行封建秩序的维系。 

明末清初，在中国出现了一批宣扬伊斯兰教义的汉文译 
著。比较出名的译著者有王岱舆、张中、刘智、蓝煦、马德 
新等。这些人一般都从小攻读儒经，是“怀西方（指 阿拉伯 
地区）之学问，司东土之儒书”的“回儒”，有些人甚至是 
儒、抒、道、伊“四教兼通”的宗教学者，这些“回族经学 
大师们运用儒家思想和语言全面诠释伊斯兰教，进而把伊斯 
兰教同儒家思想结合起来，……在这些著作中所反映的伊斯 
兰教与儒家思想的结合，主要表现在儒家客观唯心主 义坻界 
观与伊斯兰教宇宙观的结合，宋明理学*格物致知”的认识论 
与伊斯兰教认主学的铕合，儒家的伦理道德观念与伊斯竺教 
的道德观及基本教义的结合等几个方面 a ”《夭方典礼》的 
作者刘智，正是这样一位“四教兼通〃的宗教学者，《天方 
典礼》也是一部将“天方经语略以汉字译之，并注释其义 
焉，证集儒书所云，俾得互相理会，知回、儒两教道本同 
源，初无二理”的伊斯兰教著作。 

中国的爾学在漫长的历史过程中不断地发展变化。汉代 
董仲舒的儒学与以孔盂为代表的儒学相比，是已经神化了的 
儒学。到了宋代，周教颐、朱熹筹理学家进一步吸收佛、道 
两家的宗教世界观，使慊学进一步宗教化。至此，儒学在宇 
宙观和伦理道德方面都巳形成了较为完整的体系 b 

在宇宙观方而，宋朝理学家周敦颐提出了《太极图说 I 
他提出“无极而太极”、“太极本无极”， 又进一 步说， 



“太极动而生阳，动极而静，静而生阴，静极复动，一动一 
静，互为其根，分阴分阳，两仪立焉。”根据周的观点， 

“两仪”就是天地，“两仪”由“太极”生，而“太极”自 
“无极”来，有了天地后，“阳变阴合，而生水、火1木、 
佥. 土。”这样就有了创造万物的材辑，再进一步变化，就 
生出万物了。 

《天方典礼》一书也表达了类似的宇宙观6《原教篇》 
提出了在天地未有之前先有“真宰”的观点^ “维初太始， 
万物未形，惟一真宰，无方无似 6 ” 刘智进一步阐述了“真 
宰”是怎样化育天地万物的《 “真宰无形，而显有太极。太 
极判，而阴阳分。阴阳分，而天地成。天地成，而万物生。 
天地万物备，而真宰之妙用贯彻乎其中。”又说，“天地万 
物既备，乃集气、火、水、土四行之精，造化人祖阿丹于天 
方之野 . ” 

在伦理道德方面，儒家的经典 《礼记 》有较详细的论 
述。《礼记 •中庸 》说* “君臣也，父子也，夫妇也，昆弟 
进，朋友之交也，五者天下之达道也。”而处理这五方面关 
系的准則则是“君惠臣忠”、“父慈子孝”、 4 夫义妇顺' 
“兄友弟恭”、“朋友有信”。 I 

《礼杞 • 礼运》说* “父慈' 于孝、兄良、弟弟<悌)， 
夫义，妇听、长惠、幼顺、君仁、臣忠，十者谓之仁义。” 

这些论述实质上是封建宗法关系在意识上的反映。它的 
基本原则就是亲亲和尊尊。亲亲的道德要求是孝友，尊尊的 
道德要求是忠贞。 

在《天方典礼》中，关于伦理道德的论述与儒家思想十 
分接近 • 《原教篇》提出 t “敬服五功，天道 尽矣。 敦崇五 



饨，人逍尽釔。”哭于“五典”， （( 天方典礼》 认为 ： “Jt 
典，即打臣、父子、夬妇、昆弟、朋友，五伦之教也-…，五 
典修完，而尺遌 ,「 J 炱 q ”在《五典 )） 中又进一步谈到了夫 
；■!, 妁逍、父 H 、 子道、君道、臣道、兄弟之道、朋友之道 
旳其沐要苯 D 这些耍求，总起来说，是 t “夫尽其为夫，以 
妇尽其为妇，以®。父尽其为父，以慈。子尽其为子， 
以孝。君尽其为君，以仁。臣尽典为臣，以忠 & 兄弟尽其力 
兄弟，以协义^朋友荩其为朋友，以忠信 & ” 

我们把《天方興礼》的观点与儒家的观点两相比较，就 
不难发现，回族的伊斯兰教学者把儒家的思想和观念接受下 
来，经过消化1理解和改造，使之与伊斯兰教思想相融合， 
成为一种特殊的回族伊斯兰教的思想。笔者在呼和浩特市的 
建于二百多年前的淸真大寺的影壁上看到如下的 题词： 正中 
是“正心诚意修身”，右边是“明心”，左边是“见性”， 
上面是“认主独一”，回族伊斯兰教受理学的影响，即此可 
见一 斑。 


结束语 

《天方典礼》的前四卷，即原教部分，着重阐述了同族 
伊斯兰教的哲学思想，从中可以明 M 地看出儒家思想对其的 
深刻影响，这对中国哲学史的研究，具有十分珍贵的价值。 
孙叔平先生编写的《中国哲学史稿》只字没提伊斯兰教哲学 
思想在中国的传播及其与巾国传统哲学思想的相互作用 ，这 
不能不说萆1大遗憾。 

《天方^礼》的民常部分，详细阐述了根据伊斯兰教礼 
法，回族群众在居、用、服、食等方面的行为规范。这些行 
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为规范的大部分目前已演变成了回族的风俗习 惯^ 民常部分 
的论述，为民族学、民俗学的研究提供了十分宝贵的资料^ 
总之，《天方典礼》不但是一部伊斯兰教名著，它同时 
也是一部具有影响的哲学著作、民俗著作，是回族文化的结 
晶。鉴于目前我国史学界、哲学界、文化界对回族历史、哲 
7、文化、风俗习惯研究的不足，《天方典礼》重新出版， 
必将为广大的研究者提供诸多方便。 

当然， 《天方典礼》并不是一部完荧无瑕的 箸作。 由 - J : 
作者是有神论者以及当时的科学文化水平所限，《天方典礼》 
中很多关于地理、生理、动物、植物的分析介绍是不科学 
的，甚至与事实有出入。对此，我们是无法苛求古人的。 

撰写本序时，笔者参间了《宗教词典》、 《回回 民族问 
题》、《中国哲学史稿》等有关方面的大童著述，限于行 
文，恕不 一一 注 明了。 疏漏谬误之处，欢迎批评指正。 

张嘉宾 

1986年4月10曰 
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« 天方礼经》序 


大道之在今古也，如 R 丽中天，无远弗照。无论东海、 
西海，凡得心理之同者，即为圣人之教。尧、舜、禹、诱、 

文、武、周、孔之教，本之平庸，极之芷大，天道、人道罔 
不兼该。顾其礼乐、刑政、典谟、训诰载在六经、语、盂者， 
至精详矣。清真一教，来自天方，衣冠、言貌焖岸异人。予 
向疑其立教在吾儒之外，而或亦等于老、佛之流也,戊子春， 
接刘子一斋于京邸间，畅论天人性命，无微弗透〔一作“逮 
询其教之原委，一斋出所著《夭方礼经》一集 ，曰： “清真 
原委，可约略见端于此矣。”因留览卒业。见其微言妙义， 
切实渊深；天几 C 机〕人事 * 节目井然。其伦礼纲常，犹然君 
臣、父子、夫妇、昆弟、朋友也 f 其修齐诚芷，犹然孝、弟、 
忠，信、礼、义、廉、节也；其昭事上帝，有所谓念、礼、 
斋、课1朝 五者， 亦犹然顾货明命，存心养性，以事夭也。 
夫然后知清真一教，不偏不倚，直与中国圣人之教理同道合， 
而非异端曲说所可同语者矣。吾于是益喜刘子之博学奇才， 
会心于无尽也。既精天方之典，复逋中国之经，饊会贯通， 
著力书，以阐其教。通部无一磨稜语，无一膂世骇俗语。所 
至难言者，造物之本然也，而却能钩深索隐，以穷极其精奧。 
直使莫载莫破之理，尽昭著于不睹不闻之中 I 无声无臭之妙, 
俱显见下负跃鸢飞之际。《礼 经》 一书殆可与六经并著天壤矣 
乎。读足书者,' : 玩索而有得焉。探唔 捱本， 卓尔 当前* 天人 
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两尽，微显同归。视听言动，待循在我,见仁见知，存乎 K 
人。中国圣人复起，其能取斯言而易之？ 

賜进士 出身、 通议大夫、兵部侍郎鹿祐拜撰 





« 天方典礼》序 


礼，所以成物者也。天以礼，常其清；地以礼，常其宁 r 
物以礼，常其生息；人以礼，成其为万物之灵是以礼权天 
地，朿万物。一日无礼，而群有失。然万物能守礼勿移，人 
则任欲易乱。故〔一作“教”〕圣人以礼教人，不以礼教物。 
典谟、训诰，其谆谆于人者至矣。天之生斯民也，不私疆域， 
凡有生民，即有圣人。此 (( 天方典礼》乃西海圣人用以教西海之 
民者也。陈、隋之时，西方荀大圣人，生而神灵，感 I ：一作 
“惑”〕化万物。文帝慕其风，遺使往求其经教以归，由是西 
域始大通于中囯。千百年来，流寓者众，虽居中囯，犹执祖 
教。智者守其经，愚者先其义，此刘子用儒文传西学以教于 
同人者也。虽然地有东西，理无疆界。是礼也，虽自天方， 
而理通于天下。凡我人士，不靳与知亦不靳与能，盖凡其人 
之化，心同理同，所谓建诸天地而不悖，质诸鬼神而无疑也。 
况其言天道、人道尤悉，学者能于是而用力焉，则亦琢人合 
天之一经语也，其可以方域拘诸？ 

賜进士出身1礼部侍郎苕溪徐倬题 
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重刊《天方典礼》序 


刘子介廉著《天方典礼)〉，乃中流之砒柱，学问之律梁。 
书成，一时洛阳纸贵。 不 意十数载后，板遭于火。 虽 是书流 ■ 
布甚广，家珍户藏，然恐年久浙至凋残。在刘子继彼先人之/ 
志，而汉译是书，阐圣道，开来学， 克成其为欠孝 。而吾辈 
父兄伯叔常以体究经书训诫子弟。今幸部帙尚未分散 ，不 亟捐 
资重付梓，人所愧于子职者 实多。 然功难独揎，事期其济， 
因质于金陵诸学者，蒙赞美曰：“任道阐教，贵于早断。” 
遂付剞劂，照原板只字无讹。庶狂澜不碍舟楫，而百川无复 
迷津，将使先人精析经书之意，得附刘子著述之功，并垂于 
不朽矣，乾降五年岁次庚申春月。 

理 

京江童氏国选重刊谨识 

□ 

金陵后学蠢维屢商刻 



-斋书序 


刘君介廉，温温抑抑，好学嗜书。自经史、稗官、天官、 
律数，以及二氏之书，靡不搜览而又能折衷于六经，研辨于 
性理大全，深得儒者精微之奥旨。丁亥夏，五谒余于京邸， 
出所著天方之书数十册。言理甚微，序礼甚悉，凡以为天人 
合会之要道也。及与之谟古今治乱兴亡之由，天文地理舛 
说之辨，身心性命是非之关；如决大江，沛然莫御；如治乱 
丝，井然不紊〔一作“棼”〕 I 求其一言之离于道，不可得电。 
昔黄叔度论学有曰^ “博而约于衷，骋而归于性，成章而润 

于质，殆庶几 焉。” 窃叹世之不好学与不善学者，其耳目、 
心思未尝少异于人，顾甩之于声色、货利，而得失趋舍扰其 
中，役役而不知所止。及其既老而衰，悔之晚矣。彼夫驰骋 
于虚无幻诞不经之说，既不能返于人生。而静之初，又不能 - 
存诚去伪于物；感而动之后，而徒空靡其岁月，虚耗其精神， 
所学卒归无用。以刘君视之，诚如何也？且刘君年富力强， 
著书数百卷，阐明天方之理，以补中国之用。其功正未可周 
量。兹以平日学力之所得者，别自号曰一斋，以颜其室。今 
以其 书问序于余，余既不文，又深愧疏浅不能探圣贤精微之 
奥旨于 万一，复何言哉？因述其所学所集，以告夫世之不好 
学 与不善学者，闻 刘君之用心，其亦可以知所返矣 。若失一 
之义蕴阐发，靡有穷极。其分而为二，围而为三，散而为苜 
千，散而为亿万，不可胜 算者， 无 C 一作 “其” 〕不始于 一 ， 
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归于一也。以刘君之博学精深，6能发拝无遗蕴，而 又何待 
余之跋涉者为哉？易曰 I “一阴一阳之谓道，继之者善也， 
成之者性也。”惟刘君于此勉之矣！是为序 # ' 

賜进士出身、陕西道监察御史景日 抟拜撰 
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杨斐箓序 


圣天宇，趼十冇 八年。 德被寰 E , 泽周中外，一罝 
哈 密之& 再造哈密之国，宠锡宴赉，恩礼优隆，又特遗郎 
官送之出关，我皇上柔远之道至矣。故天方之人，闻风31义， 
栉山航 C 而來荞，踵相接也。第语言异其声音；文宇殊其点 
両。见我切之礼，脔喬皇皇，彬雅明备，有余慕焉，而不能 
通其文。中华好事者，见天方语言、文字茫然扞格，疑其礼 
冇惊世骇俗、诡异而不近惜者。不知疆域虽殊， RI 此沿臣、 
父子、 夫妇、 昆弟、朋友之伦，饮食1 口用、起居之节，婚 
姻、丧葬、追远之谊，心同理同，则礼安冇或异哉？数百年 
来，独未有人焉为之细译而详解之，故致此耳。刘子 介廉， 
天才俊朗，逸思 fe 华。幼习天方之迕，长攻儒者之学，既而 
旁搜博釆二氏、 欧罗巴 之文，靡不悉心殚究。键户清凉山中， 
十经寒暑，翻阅既多，著作益富。 觅中 华、天方之人两相迥 
而不能两相通，因慨然曰：“讳其文而解其义，俾中外翕然 
同风，是殆余之责世夫。”遂举我朝典札，译为天方文字， 
使远至者知彬雅明备如此，其甭需皇皇既为乐之 D 又取天方 
之礼，译为汉文> 委曲繁重，盈尺而不能竟其绪。恐读者难 
之，复于礼中择其伦常，食用、吉园之最切要者，详为解释。 
书成，顾而乐之，不敢自是其学，负笈走京华，质诸先正， 
交口称许。刘子南归，以书见汞 & 予受而读之，@忠君孝亲之 
心，居室交友之道，悉本至性至情 • 流通 贯浃〗 卫生送死， . 
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可以无憾，绝无诡异不可遵循之弊。数十〔一作千〕百年未明 
之礼，于斯较套。上可以报我皇上抚绥之恩，下可以为人心 
检朿之范，刘子之功，于是大矣。昔孔子自卫反鲁，定礼， 
咧诗，雅，颂既正，又存十五国之风，以为全诗。今之刻 
《天方典礼》者，亦雅、颂不遗国风之意也。而奸事者读刘 
子之书，化诡异之疑，与经曲相为持循，同归彬雅，庶不负 
刘于篆辑之初心也已。 

山阳杨斐1淇益氏书于大椿搂 


t 
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序 


愚承先君子志，译《天方礼法》书讫，览者曰：“卷目 
浩繁，读者病之。盍择其要以便初读#? ”因于全书中，择 
其最关于民也日用者，汇为一帙，曰《典礼择要》。览 者曰: 

A 简矣，第恐初学有所不解也。”因复于择要中，撮其初学 
之所当晓者，分节而解之。或引全书之所有，或旁搜他书之 
所载，要皆天方学也。解中有理明而义未尽者，复力广义》 
有义尽而理未畅者，又力实义 f 有义理明畅而学浅者疑其非， 
乃质诸儒语，以释其疑；有事属寻常而见小者訾其异，又设 
为问答，以针其惑。夫是礼也，虽事属寻常，而理寓高远， 
终身佩脤而勿忘，即浑乎天理而无间也0虽理似隐深，而事 
极明著，引类取譬而有得，即灿然微妙之有征也。虽载在夭 
方之书，而不异乎儒者之典，遵习天方之礼，即犹遵刃先圣 
先王之教也 * 圣人之教，东西同，今古一，笫后世不之讲艰， 
而遂渐失之矣。惟幸天方之礼，力独存 9 是书也，始著立教 
之原，中述为教之事，天道五功、人伦五典，穷理尽性之学, 
修齐治平之训，以及日用寻常、居处、服食之类，皆硌述大 
概，而以婚姻、丧葬终焉。为卷二十，为篇二十有八。卷目 
不繁，包举颊广,虽于诸礼之备细未悉，而为人之大纲，有终 
身用之不能尽者矣，圣人曰 * “礼，人之所以立也先正 
E 3： “礼之于人，若甘于蜜。蜜无甘无以为蜜，人无礼何以 
为人？”是礼之关于人者，深矣，切矣！先君子念礼法之 
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不明，尝役志于斯矣，志未遂而身往。小子不敏，敢云继志， 
就予所学而述焉。览者诚能体诸心身，见诸实行，始不负古 
圣1先贤传教之至义，而区区变文鼸义之¥衷也。至其采择 
之精否，训文之工拙，尤望于同志者商之。 

夭方学人、金较刘餐介廉氏识 
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采辑经书目 


C 音译〕 

古尔阿尼 
特搞西尔噶最 
_搞西尔咱吸堤 
#福西尔白索义尔 
密迩索德 
勒瓦一合 
特卜绥尔 
朗托卜 
喀飞 
希大业 

设理 合讳® 业 
穆合特粹尔 伟噶业 
西腊止叶 
中郭法他瓦 
额米你叶 
都珥録溥候尔 
无疏路丁 
无疏路费胳合 
默直母而唁尼 
索刺特畎思欧谛 
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C 汉译〕 

宝命真经 
噶最真经注 
咱希德真经注 
大观真经注 
道行推原经 
昭微经 
大观经 
圣谕 

礼法考源 
礼法 JH 宗 
卫道绖解 
卫道经捷解 
礼法阴灯 
礼法广集 
足信编 
学海珠玑 
舰 
礼原 

牝法洪包 
-拜礼全编 



堪足德噶一胳 

礼苑揞华 

特尔噫布索剌恃 

礼功启爱 

刻咱宜讷费胳合 

教礼宝箧 

斡西勒阿大惕 

永庆云衢 

探秘合 

醒世录 

特尔准默穆思托法 

至圣实录 

西尔吞纳秘一 

圣功彔 

吉所安必雅 

列圣纪 

吉所密迩刺直 

登宵录 

一而沙德 

指迷集 

特尔林穆特二林 

为学须知 

勒推福讨黑德 

致一微言 

设理合而噶一德 

教典释难 

设理合默瓦吉福 

格致经解 

设哲尔拿墨 

世谱源流 

设尔合墨咱吸卜 

教类源流 

合哲尔拿墨 

宝产谱 

克尔亩拿墨_ 

天房志 

二数度 克比& 

历学大全 

额福阿禄额福剌乞 

天德元机 

叶瓦基特 

月令纪 

墨章识里必拉地 

坤舆考略 

海亚士额噶林 

七洲形胜 

母格底墨额得壁 

字义类编 

索哈合 

宇正 
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例 言 


礼法原有全书，因其浩繁，特〔一作“持”：)择什苜之一 
二，提其大纲，撮其紧要，详其注解，便于读也。欲求其细， 
于全书何之》欲悉其理，于性理书求之。 

书有正文，有解，有大注，有小注，有实义，有广义， 
有考证，有集览，有问答，有附论。集览、考证，多儒者之 
语，余皆天方各经传中采辑而成，非敢以私意穿凿，参杂其 
中也。 


书有纲，有目。正文 为纲， 注解为目。 总纲 为纲，分篇 
为目 。如 “五功”、 r 五典”、 “ 民常” 等篇，皆前有 总纲， 
后分篇目。“原 教篇” 为一书 之纲。通部 又为原教之目 。读 
者先读其纲， 次读其目，于筒处有得， 乃可问其繁。 

是书皆天方之语，用汉译成文，其中有可译者，有不可 
译者。述事解理，其可译者也，人名，地名，不可译者也。 
如 “原 教篇” 列圣之名，“ 朝觐篇 ”山、市之名，皆不可译。 
间有文不能尽所译之义者，則两存而互用之，如穆民，天方 
人之美称也，或译君子，或译信士，或译顺者，皆不离穆民 
之 义也。 

书中凡言圣人，皆指穆罕默德而言。穆罕默德，乃吾教 
之 至圣，集列圣之大成者也。德位至尊，不敢呼名，故称曰 
圣人。其余往圣，则称谧号，如阿丹、施师或称其国， 
如云东土圣某，西土圣某* 
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书中有语云、谚云、方云等，皆天方语谚也。“语”， 
出于传述，“谚”，出于民俗，“方〃，即天方，不云天字， 
省文也。 

经文〔一作“字”汉文，原相吻合。杂学者讲经、训 
字，多用俚谈，未免支离，有失经旨。愚不惮烦，每训文解 
字，必摹对推敲，使两义恰合，然后下笔。览者勿谓愚反经 
异俗，是反俗合经耳。 

是书语气与:经堂语既不相合，则不能不起物议。然而 
无庸议也，是书非为不知文者居盖无知女者厂 S 师遵经 
训之，无须是书，而须是书者，必通习三教，未知吾数之礼 
者也。读其文，会其义，自有禅益，知我罪我，听之斯世。 

愚初译是书，依经传义，未遑藻绘。迄缮写成册读之， 
殊觉文多晦窒，因质诸髙明，数加商订。丙戌岁，予游京师， 
值海阳俞子曰 f “传经文字， 只宜典奥，不宜纤巧。去脂存 
骨，斯已矣，何须润色为耶？”予犹未敢自信，复质诸山阳 
诸先生，曰：“古文今文，异俗而同理也。仁者见仁，智者 
见智，何疑焉？〃遂付之剞劂。 
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天方典礼择要解卷之一 

原教篇 


维初太始，万物未形，惟一真宰，无方无似。 

无物之初，惟一真宰之本然，至清至静，无方所， 
无形似，不牵于阴阳，不属于造化，实天地人物之本原 
也一切理气，皆从此本然而出 & 所谓尽人合天者，合 
于此也。所谓归根复命者，复于此也。是，一切理气之 
所资始，亦一切理气之所归宿。 

命弘开辟之功，姶立亿兆之类。 

真宰无形，而显有太极。太极判，而阴阳分。阴阳 
分，而天地成。天迆成，而万物生。天地万物备，而真 
宰之妙用贯彻乎其中。 

造人祖于天方 3 

天地万物既备，乃集气1火、水、土四行之糈，造 
化人祖阿丹于天方之野。 1 

降圣贤于中极。 

中极，夭方之地也。夭方处六合之极中，故命曰中 
极，乃圣贤丛会之地，人民首出之乡。 

考证 t 《天方舆地经》曰； A 地为圆体如球，乃 
水、土相合而成。其土之现于水商而力地者，盖球沾叫 
分之一也。地之平面自东至西，分为三大土：在东曰东 


27 



土，在西曰西土，东西之间，则中土也0又&东至西作 
—直线，距南北两极等，为地经中线，自北极至南极 fK 
一横线，距东西海岸等为地纬中线。两线相交/为十舍 
形，天方当其十宇交处。”西谚曰，“大地如磨盘。关 
方，盘之脐也，其形四面皆下。因其地为天地之枢纽， 
故万方弓 I 向焉。”《河图括地象》曰：“地之位，起形 
于昆仑〔一脱“昆仑^〕昆仑者，地之中也。”《一统 
志》曰：“天方当昆仑之阳，于诸方为得风气之正 6 # 
《职方外纪》曰：“亚西亚者，天下之第一大洲也。亚 
西亚，即天方之总名也。”合数说观之，其为中极无疑 
矣 a 

创制宏规，而教立焉。 

阿丹生育子孙，圣贤代出。其修道立教之规，造化 
根原性命之理，及一切事功精微之用，皆阿丹奉真宰明 
谕，定名、定制，传及后坻，并非阿丹及诸贤圣自出主 
张而妄为创作者也。故天下为教之最古者，无逾于此。 

厥后人物克繁，渐达四外。 

按《天方古史》阿丹千余载后，洪水泛滥，人民漂 
没，三月而洪水退。有大圣人努海受命治世，使其徒众 
四方治水，四方因有人焉，此去阿丹降世之初，盖二千 
余岁也 e 

* 去古近者，其教犹存；宏古远者，其教遂去。 
教四方之教，多非古教也。 

四方地脉、风气各有不同，故人之散处于四外者， 
语音各别，字式各殊，而其行事又安能尽出于一致乎？ 
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若三皇 五 帝去古尚近，制度典章，犹有上古 遗风； 三代 
而后，去古益远，百家诸子，凿空杜撰/人各一言，家 
各一教，接踵而出，分门别户，大与古教不相符矣<> 

惟我天方，得众圣薪传，道统不绝 & 

肖阿丹起，至 穆罕默 德止，其中受命行教而称圣人 
者，指不胜屈。但同是圣人，而其品第不同。约而计 
之，有 m 等焉：凡受命行教而有征兆者，均谓之曰圣 
人，如脱鲁忒、郁实尔是也；受命行教，有征兆而敕之 
以经旨者，则谓之曰钦圣，如施师、叶而孤白、素來马 
尼是也；有受命行教，敉以经旨，而能因时制： a ：， 损益 
先圣之典者，谓之曰大圣，如努海、易卜剌欣、母撒、 
达五德1尔撒 跫也； 其受命行教，特受大典，总革前圣 
之经，为天下万世率由之准者，谓之闩至圣， 惟稗 十耿 
徳一人而已。火道统相传，固 ii 阿丹而始。 阿抒殳 E 屮 
叨命，传与施师，师传与努海，海传与易卜刺欣，欣传 
与易司马仪，仪传弓母撒，撤传与达五德，德传与尔 
撒，尔撤去世，不得其传^子是， 纲纪坠落 ，异端蜂 
起 6 去尔撒六百年而后，穆罕默德生，奉命驱除邪说， 
彰明正教，为万世开太平矣。 

迄穆罕默德出，道愈眧明矣。 

穡¥默徳，乃天方帝室之育，生而神灵，以大德王 
灭下，受命行教，绍尔撤六百年既绝之统，命曰“晗 
听”，犹言“封印”云^真宰授经六千六百六十六章， 
名 n 甫尔加尼。 

删“经” * 
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“经 -” ， 即真宰降予前圣之经也。自阿丹至尔儆， 
凡 得百十有四部，如（(讨剌特》 （ 降与母撒之结名 ） 1 
《则逋尔》 （ 降与达五徳之羟名）、《引支勒》 （ 降与 
尔撒之红名），皆经之设大者^ U 穆罕默 徳出， A 宰悉 
命 a 革，乃授之以《甫尔加尼》经，将酣古经义尽皆包 
括其中 & 

或问， R : “古涅降由真宰，概当永遨之奐。而必 
废革之，何也？ ”曰： “前古之经，自尔撒去世六百牢 
来，舁端纷扰，更改 c 一作“换”〕舛谬。古本经文， 
多失 K 真；真文既失，而人犹奉为古经，遵而守之，以 
讹传讹，势不至离经叛道不止。是以圣人奉命删定，存 
真去伪，返捣归约，荡镓平平，是训是行，砥狂澜丁既 
倒，炳万古以 u 星，废革之义大矣哉。《 

定制。 

“制”如斋拜、婚丧、律度、权衡。大而朝庙、禋 
祀，小而饮食起居，以及天地、山海， 礼乐、 文草、医 
卜、术数之类，皆遵经而定，世昭恪守，纵有明智，不 
能逾规而越矩也。 

总前圣之精微，而为大成焉，大道于是乎明 

众圣之在前古，犹长夜之月。至蚤出，则屮天之 H 
也。众圣之道，自阿丹至尔撒，犹根而芽，而 〒，而 
枝，而叶，而花。至圣之道，则其果天地之萌，奠 
明于日 I 树木之备，英备于教道之全，莫全于至 
圣 * 
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其为教也，以识主为宗旨。 

主宰奔，万化所3出，而吾心性之本原也。由主宰 
之显茗，而衣我之本性> 由本性之赋畀于心，而我得以 
为万物之灵，此先天之取也。今日由尽心而得以知 
性，由知性而即以识识主宰，此后天之事也。认得主宰 
是造化天地万物者，是我之心性所从以出者，则根脚 
正，定不为岐 〔歧〕 妄所动摇矣。 

以敬事为功夫。 

敬，无一念不专凜于主也事，无一〔一衍“不”〕 
动不遵主而行也。专凛于主，心之功夫也；遵主而行， 
身之功夫也。然敬者，亊之本*事者，敬之用。心敬， 
而后亭成；其亊不敬， 虽窨犹 不亊也^故敬以事君 ， m 
忠 I 敬以事荥， 刖孝。敬沪视、听、 n 、 动之间 ， mm 
规蹈矩， di 不至无所持循，而失于非礼矣。此中功夫， 
至精至微，至严冤密，尽人合天者以此；希圣希贤者亦 
以此故凡从事圣教而奉主宰者，先乎敬而已矣。敬， 
则无往不莕。 

以归根复命为究竟。 

归很，返吾自始也 I 复命，完吾政事也。自始云 
何? 人生而静之初，无一毫不善，无一毫夾杂之本体 
也。政卓云何？赋命生人之际，耳提面命，直下担当之 
重责也。真主造化乾坤，显扬万物之原义，特为北而 
已。人之笃学、存养、错察、格致、诚正，其所求苦， 
求此而已。成己，成物，修齐，治平。其所推者，推此 
而已。是以圣教教人识主，以返其本体》教人敬事，以 
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完其初命。初命完，本体返，圣道之极致也。 

敬服五功，天道尽矣。 

五功者，念真、礼真、斋戒、捐课、朝觐天阙也 n 
时念真宰，静存动察，心不妄驰也；日礼71时 ，連之又 
谨， 涤之乂涤也 | 岁斋一月，以制嗜欲之私；岁梠课 
财，以普利物之仁；终身一觐天阙,以灾志诚向汴之 
念 & 五功修完，而天 道尽矣 D 

敦崇五典，人道尽矣。 

五典，即君父子、 夫妇、 毘弟、 明友五 伦之教 
也。天方又谓“五成” s 盖转臣成其国 f 父子成其家： 
夫妇成 其室； g 弟成其亊；朋友成其德者乜，皆冇3然 
不舄之礼。五典修完，而人道尽矣。 

学业精粗，存乎其人。 

道原至一，智者见 其深，愚若见 其浅,为精为粗， 
存乎其人。未尝智者，手以捷得，愚者靳以难能，惟資 
人勇往自力耳。 

用行舍藏，’遵乎其义。 

义者，宜也。达者当其可，味者夾其机，为进为 
退， 准乎其义。不欲人违道而干誉，苟且以得名， 惟抱 
道自重 而已。 

婚姻有礼，丧葬有制。 

婚姻、丧葬，乃人道始终之大事。圣人 i 诸天理， 
合乎人情，制为教典，行诸天下后世。使人人恪守严 
遵， 不因贫富、贵贱而可忽也。 

一切动止，皆有经常达变之法也。 

¥■ 
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凡于视听、语默、食息、赶居，大小、纤巨皆有经 
常之法，以为矩婕，則不致有干分越礼之行。又有通变 
之法，以适权宜，则不致有胶泥固滞之病。用杈而不离 
于正，虽变而不失其常也。 


法备三乘，理原 一本, 


乘， _ 载也。载诸法义，以备求道者次第取法也。初 
曰“姐”（方云“舍礼二”）。总载天道、人道，一 
切 事&之 条例，此勤德敬业者所取 法也。 进 f 道乘二 
(方云“脱礼格”〉。总载人理、物理，尽人 
程，此穷理尽性者所取法也。终曰“理乘又名“真 
乘”（方云“合几格 ”）。 充我、无物,天人一致 
之微言，龀克己完真者所取法也。勤德敬业，所以修身 
也；穷理尽性，所以明心也：克己完真，所以见性也。 
身不修，不可以明心 * 心不明，不可以见性；性不见， 
不可以合天。性之不可见，己赛之蔽也。三乘之法，己 
私之砺也。三乘之上，更 ^ 法，则天人化矣。 


名迹泯〔泯〕矣，非语言文字可传，待其人之自会耳 

巳 & 


人区九品，遒宗一脉。 

同一人也，而有九等。圣四 t 曰圣、曰钦圣、曰大 
圣、曰至圣（四圣名义见于前）；次于圣者，曰大贤 
<乃全体圣人而不逮圣人之位者）、曰知者（又曰通 
识。 乃明识方埋 * 而一无遗漏者。一物不知，不可以称 
知者）、曰廉士 <乃效法圣贤，而一尘不染者。设于尘 
世有一线之系，不可以称廉士。）、曰善人（乃遵 0- 
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作“辽”〕守见闻，而一行不遗者。其于见闻之底楮 
粗〔一作“组”〕， M 未晓也）、曰庸常（又曰倍士。 
乃 G 主止一，而从荃人之教者。其于教礼之义旨趣昧， 
则未识也）。 等虽不同，而其归宗一也。圣，行教者 
也；贤，弼教者也》知，传教者也> 廉、善、庸常， 
守教者也<*不能行之，则弼之；不能弼之，则传之；不 
能传之，则受之，则遵而守之。以之复命归根，无歉于 
心，擗无负此人矣。 

道有教而无像，教有法而无身。 

适非教不明，教非法不立 a 夫道也者，天理当然之 
则教也者 f 示人循是则而行之者徂；法位者，析理 
欲辨娃非，规天下于无妄者也。立教而设像，曰妄；奉 
法而逸身，曰私。逸， 则淫； 淫，则 忘苦； 忘善，则恶 
心生、真理蔽，而归真之路塞也。是以圣人欲明道于天 
下，但立教而不设像。众人奉教以从事于圣人，但守法 
而不顾身。 外不为像惑， 内不为身累，所以圣人之教卓 
越于百氏之上也。 

是以圣人之道，包贯无极；圣人之教，正大至 
中 j 圣教之人，不二不惑 P 

圣人之道，即天道也;.圣人之教，即天道流行者 
也。圣教之人，即顺天道之条理，承天道之轨则，而奉 
之以从事者也 D 是道也，至广至大，无物不包，无物不 
贯。灭地归其范阐，纤尘无所遗漏。天之所以淸，地之 
所以宁，日月之所以代明，寒暑之所以不总 r 与夫山之 
定，水之动，花木之荣瘁，垡鸢之飞跃，皆道之所弥纶 
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也。 然丕冒 万物，而万物何以各正？钳束万钫，而万物 
何以生全？是以圣人因道立教，使人不惑于岐 C 歧〕 
趋，不摇于异说〔一作“处”〕 & 沐圣人之教者，如 
草木之被春风，虫鱼之感雷蛰。良知良能，活活泼泼， 
率于性而范于教，咸安于正大至中之域，乂何二之可惑 
哉？ 

会八方如_室，合千古若一时。 

道无今古、方所，教岂打今古、方所哉？人又岂为 
今古、方所移易哉？故圣教长历千古，而典礼不替 I 被 
教之人远〔一作“遗”〕遍八荒，而志趋不移,其广大 
悠远有如此者 

a ® 相传，洵不易之宏规，垂万世而贞盛也。 

盔亶，不倦;^绝之怠；洵，位也 P 吾教自阿丹历施 
努海、易卜剌欣而下数百代，圣人接踵相继，迄穆 
罕魷德力集大成。后贤、盾少，阐其要旨，传者不倦，受 
若不绝，至今阅七千余年。制度、规模，视今犹古，愈 
延愈盛，愈播愈远，其足以垂万世而隆今古也，复奚疑 
哉？ 

集览： 明太祖高皇帝御制《至圣百字赞》曰：“乾 
坤初始，天籍注名，抟教大圣，降生西域，受授天姪， 
三十部册，普化众生，亿兆轻师，万圣领袖，协助天 
运，保庇围民，五时祈祷，默祝太平，存心真主，加志 
穷民，拯救〔一作“民”〕患难，洞彻幽冥，超拔灵 
魂，脱离罪业，仁覆天下，道贯古今，降邪归一，教名 
沾真，穆罕默德，至贵圣人^ ” ， 
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明成祖文皇帝御制《圣裔赛氏碑序》苒略曰 》 赛氏 
者，先 lit 天众 国人。在唐贞观年，始祖賠昂伯尔，名赛 
一徳，即今真教圣人穆罕默德也，乃西方大圣人^生而 
神徳睿智不可言，能使草木、禽兽来去行止。或问曰， 
“君之神，月可破乎 ？” 「A “可。”遂举手挥指，而 
月已分矣。 

明武宗皇帝评论诸教，谓侍臣口： “诸教之道，皆 
咨执一偏。唯淸真认主之教，深原于正理，此所以垂教 
万世与天壤久也。” 

唐王铁 n : “西域圣人默罕穆德，生孔子之后，居 
天方 之囷。其去中 m 圣人之世之〔脱地”〕也，不知其 
几 LIU 译语相殊，而道合符 作者， 何也？其心一，故道 
同也。但世远人亡，经书犹存。得于传闻苦，乃知西域 
圣人也而神灵，知天地化生之理，通屯死幽冥之说。如 
沐浴以沽身，如寡欲以养心，如斋戒以忍性，如去恶修 
费而 为修己之要，如至诚不欺而为感物之本，婚姻则 
为之相助，死丧则为之相送。以至大而纲常伧理，小 
而起居食息之类，罔不有道，罔不立教，罔不畏天也。 
节 S 虽繁，约之以会其全，大率以化生万物之天为主。 
事主之道，可以一言 而尽： 不越乎吾心之敬而已矣。 
殆与尧之钦若昊天，汤之圣敬日，跻文之昭事上帝，孔子 
之获罪于天无所祷，一也。” 

明王文 恪曰： “西域教门精微蕴奥，宏博广衍 。自 
君臣、父子、夫妇、昆弟、朋友之伦，以至天文1医卜、 
农诹、小术，靡不诙存^靡不与中国情俗相仿佛。盖其 
国土，居昆仑之中央，故其人性禀中和不涉乖畸。” 
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海盐 mxn ; “默婼那国王 穆罕蚁 徳，尘而神灵有 
大奶， 氓哏 叫域济 n , 诸 m . 尊号为芯昂伯尔，犹哗 , v 天 
使云。： K : 教专以为本， 而无像设。 其经有三十本， 
虬六 千六以余草。陪丌兑始传其教入巾国 c ” 

《纪录汇纯》 n t “大方闪，即饮克 m ， 奉洁览教。 
圣人始十此国闸扬教法，至今闪人悉遵教规行」 k ， 纤毫 
不敢速犯。八卞[人物魁仆，休貌紫膛色，说阿尔噹 _cnih 
w 法禁酒，民风和灾，7己贫 m 之家,悉遵教规，犯法者 
少，诚力极乐之界。婚屻之礼，丧作之制，抒依教规体 
例而行 。” 

《潜确类书》 曰： “天方国，即古筠冲之地，风景 
融和，四时拧舂也。田沃稻泷，店民安业，风俗好莕。 
冇狩 匕，无科扰于民，亦尤刑罚。自然淳〔一作“生”〕 
化，不屮盗贼，上.下和艾， ； K :货氏及下 K , 悉皆拜主， 
以为一 ㈤ 之化 。” 

明《一统志》 n : “啖德 那国， 接天方城池、 
宮室、田畜、市例与江淮风土不异。寒暑应候，民物繁 
庶。种五谷、葡萄诺果，不食豕肉， ☆戒 礼拜。每岁斋 
戒一月，更衣沐浴，居必易常处，每 u 向西礼拜 .， 国人 
遵信其教，虽适殊域 传了孙 ， 累讹 不敢易 。 v 

北海张氏 fih “清真教始于天方。天方之教，始于 
人祖阿丹。阿丹生而神蚤，与夭地相# r 故能合天人之 
道，以事造化夭地万物之主。” 

《七修类稿》 曰： “淸真教入中 m ， 乃陏时。 k 法 
有数种，吾儒亦有不如。窝贵、贫贱、寿夭，一定也， 
惑于异端，而信事鬼神矣。彼惟敬主、事祖之外，一无 
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所苽荧苫亦不少矣。即吾懦，虽至亲密友之贫芝者， 
多赀尚义，他人又何暇问之？彼于 N 郡贫人，月有给养 
之数，他方采者，亦有助仪。吾湍守圣人之教，或存或 
亡。彼敬主、飪余、尚义、乐助，终身无改焉。道释二 
教，又在吾儒之下，不足论也 e ” 、 

济阳丁药园《天方圣教序》曰* “中国自汉唐而下， 
世俗有三教之名，其来旧矣。不知未苻三教之先，大西 
天方 m 之教为最真也。粤稽盘古氏开辟西域，而昆仑为 
开辟之祖山。夭方居昆仑之阳，先得天地中和正脉，故 
其国王圣圣相承，专事化生万物之主，率 c 一作“卒”〕 
臣民而敬礼之，绝不类于虚无寂灭者。其古初立教之源， 
可谓既淸且真矣。《易》曰！ ‘帝出乎震。’ 《诗》云： 
f 上天之载，岂不若合符节乎？’迨至世运递降，圣远官 
湮。南北朝时，东土西陲浸淫于二氏已极，乃笃生大 
蚤穆罕 默德，作君，作师，维持风化。神炅大德，拔 
萃于前圣者，不可悉数。西域诸王，臣服而信从之，共 
上尊兮为踣昂伯尔 D 隋文帝慕 K 风，逍使至大西天求其 
经典。开呈七年，圣命其臣塞尔帝、斡歌士等，赉奉夭 
经三十册，传入中国。由南海达广，首建怀圣寺，遂遍 
于天下 & 此《一统志》、《隋 书》、 《殊域志》、《周 
咨录》等书为可据也。经文虽多，原其大旨，无非欲人体 
认本东，去邪从正，忠君孝亲，敦笃伦常而已，菲有 
异于否儒也。以 rr 乎提觉人心，则集前圣成规。日拜 
五次，是摄心于时矣。每至阿济纳亢牛娄鬼 a ， 赴寺 
大瞻礼，征七日来复之义，是摄心于日矣。每岁斋戒 
一月，鸡鸣而食，至暮候星始灿，竞日不食，渇不 
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饮，以消三毒五浊之愆》是摄心于月矣。且日给糗裉， 
更敬天课，无论君民各照定例，砲济贫乏。以故， S 贼 
不生，公庭尤讼，史称极杀世界遵 K 教者，虽适殊 
賊.泠子孙而不易，使北至诚无息，乌〔一作“岂。能悠久 
d 伤如此哉！” 


天方典礼择要解卷之一终 
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天方典礼择要解卷之二 

真莘篇 


维皇真宰，独一无相。生天生地，生人生物。 

太 〔一作 “大”冥冥，有真宰焉，独一无二也。 
无相至妙，淮以 VY 喻也。凡有匹偶，或可言喻，皆受造 
之物，仆:迠物之主 111。 天地、 人物皆有匹偶 ,皆可言 
喻，皆 K 宰之所中化苫也。 真宰， 则先天地、人物而有 
者也。（独一有二舻 、超天地万物而为独一 I 二、 

包天地万物而为独 - 。超之而为独一者，天地万物其众 
著#也，气化也，后天之数也。真宰之本然〔一 作“像 ”〕， 
不+〔一作“率” 1于众菁，不杂于气化，不入于后天之 
数，尼方 无休， 纯粹至眇，不可名 n ， 此则超夭地万物 
而为独一岜。 包之而 为独一萏，迚，非遗众以为独也； 
— ，非遗万以为- tlu 合古今色妙，而统入于真理流行 
之中，体闹无分， fiH 大备〔一作“化”〕，独之外无众 
也，-之外无方也，此则包天地万物而为独一也。相有 
二等：有有形之相，冇无形之相。凡 B 可视，耳可闻， 

鼻可嗅，口可言，手足可蹈握，皆有形之相也，凡心可 
思，意可到，解悟可得，皆无形之相也。故真体/无著， 
著形、著色、 著位、 著 S 虑、著摹想、著觉悟、著语言， 
即非其体也。究道之人，凡有虑想，其所虑想皆相也* 
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才有觉悟，其所觉悟亦相也。惟真宰造化一 卽色相，丽 
非一切色相 I 启发一切觉悟，而非一切觉怡。） 

体立于二气未肇之先，用著于万象既形之后。 

“体”，言乎其闩立之本也；“用”，言乎其本具之 
能也。用不即体，因体而有用，；体不即用，籍用以为体 & 
体与用，盖不即亦不离者也，若十与一然 p —不即十、 
而非不即十> 十不即 U ， 而十之金休皆一也(体之为 
名，犹十之为名也；用之为名，犹一之为名也。十不即 
一，而全体皆一。是十也者-，全以一为体者也。一不即 
十，而合一以成十。是一也者，全为十之用者也。真宰 
之体用，亦若是而已。全体是用，全用是体。固分之而 
无可分，合之而义又有别也。 ） 体立于先，用著于后， 
此言乎隐显之次第，非体用 S 苻先后也（凡有一物，必 
打一物之当然，一物之所以然。当然与所以然，非可判 
而分之茗也。一有俱冇，非冇待于时刻先后者也。臀冰 
之与寒，火之与热，菲先有冰而后 有寒， 先有火而后有 
热若也。真宰之体，即真宰之所以然也真宰之用，即 
真宰之当然也。但有隐显之次第，无时日之后;先也 e 以 
后凡言先后次第，皆以隐显会之始得）。无物之先，用 
含于体；其体微，而用不可測 U 有物之后，体隐于用* 
其用著， 而 后其体乃觉。是体也，乃无体之体，故不可 
比喻于万物之体，是用也，乃不用之用，故不得拟似于 
众有之用。 

前无始，后无终，大无外，细无内。 

真宰先万有而立，故其前无始 I 真宰后万有而存， 
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故其后无终 》 真宰之体无所不包，故其大无外》真宰之 
用无微不入，故其细无内。无始，而开万始$始;无終, 
而统万终之终 I 无内，而贯万内之内 I 无外7 mw 万 
外之外《无始、无终、无内、无外、即始、即终、即 
内、即外。始、终、内、外，充非其本然之所流贳也》 
始、终、内、外， 无难其妙用之所隐著也。（有造化， 
而后有始终；有天跑，而后有内外。真宰不由于造化， 
不拘于天边，兜天地而立，何始终内外之有？） 

无形似，无方所，无遐迩，无对待， 

形似、 方所、 忠迩、对待，皆缘造化而有者也 & 真 
宰不属造化，故无形似、方所、遐迩、对待也 e 惟无形 
似，故能造化一切形似；惟无方位,玲能安置一切方 
位 t 惟无遐迩，方能量度一切遐迩 | 惟无对待，乃能分 
配一切对待。（今人以天地、人物为主宰，皆落于形似、 
方所、遐迩、对 待矣〉 


纲维理数，掌握天人 

“理 v ，其妙用之含蕴者也 | “数”，其妙用之蕃 

衍者也 I 天，其造化中之最大者也，人，其造化中之至 
灵者也。总由于妙用，孰能越其范围？总出其造化，孰 
不听其操纵？故真宰之钢维掌握，趔越乎万有也。 

主万化而不化，莫弗其化> 妙万迹而无迹，孰 
非 其迹？ 


主持万化，而本不化。万化之所以能化，莫不胥其 
斡旋也。妙通万迹，而本无迹。万迹之所以成迹，无非 
籍其陶铸也。斡旋万化者，必不为 万化所 雜旋，而万化 
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； 亦艾能测 K 斡旋。故不化，愈神其化乜。陶铸万迹畀， 

必不力 万迹所陶涛，而万迹亦英能測其陶诘。故无迹， 
愈显其迹也。（化与迹，总一真宰之闬化，其用之 
可思 t 也；迹，其用之 W 见苫也。真宰之招与真宰之沐， 
容判丙为二乎?万物之化，即真宰之化! ii ， 万有之迹， 
即驾宰 之迹也。凸故外化与迹而求釘宰，无从得真宰 j 
外真宇而云化、技，无从 17 化、迹。） 

至知也，至能也，至全也，至善也。 

此宮离体无胪，而妗吊无不具足也。至知者，无所 
不知，而不同于 fr 觉之知。灵妙充周，极人世之上下幽 
冥，英不在其昭鉴也。至能者，兄所不能，而不同于有 
为之能。大化流行，极人世之生灭往复，莫不被其推移 
也。其功用弥纶，万夺衍足。 错综变化， m 定无差，故 
为至全。 k 本阼纯粹，一尘不染，五行化 _ ff , 各妙其 
功，故为至此肫德位，即真宰之所以力真宰，亦即 
万化之所以成万化之由也夬。（知、能、全、善四咨， 
成物之终始，而贯乎物之表里荠也。太始无物，唯一真 
湛然。而万物之所以成物者，乃先蕴丁其知，次见于其 
能，始成之以全，终继之以蕾。苟非知，无以具万有之 
理； 非能，无以著万有之象，非至全，何以能化化生生、 
无所不备旧充满乎宇宙？非至善，何以得形形色色、 
无有不美而恰合乎吋寅？ ） 

作焉而〒待，化焉而不穷，育焉而不遗，予焉 
而不竭。/ 
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此 W 抄圯流而施为无+周遍也。 ir , 於迠 fy ， 训 
不待闪绦之沿介。出 K 变化，则 WGtii 来， 
而弁无穷._:〗之涯则万物览不各份其所， 
11-无遗郜。 vrJ : ；^' is 叫 x 人芡不 fl ■克〔一作“充”〕 
H !.■:「）卜元 U . K 。 此四迖 f , 郎虑中之所以虫化无 
幻，；1：1 '^ ZBl ^ hU ^ ilui , (汴兒之义，若水波，若 
糾叶 =■ / d 扠往芯，不笈来 t 邛来古 ， 非已往荠 
也。枓叶，既落 a , _ f 鉍生；将生-為，非 Q 落者 tii。iitr 
jc ^ m , 时新迭见，始见生斗:化化之妙，非界异$轮回 
托屯等说之涔也 。 ） 

动静不常，其生生之本也。 

此, Y 动舒％即喻隐显也。真宰无动、无静也。真宰 
无动静，而此 S 动静者，就造化而言也。先天之造化， 
起于一理之动；耵天之造化，起于一气之动 & 以理气之 
动靜， 喻 真宰之隐显， 乃神 其造化之机，申其妙用流行 
之自也。不常，谓时起时息。时息时起， 如循环 之无端 
也。万物无以为史，而生于理气之动静^万物无以为化， 
而化于真宰之隐显，故曰其生生之本也。 （动 者一于 
动，静者一于静，或动中有静，或静中有动，皆物也。 
若动而不知其何以动，舒而不知其何以静，恰又无时不 
动，无时不静，此造化之机，流行之妙也。只可以动静 
之义解，不可以动静之形求。动静不常， 非谓 此一时 
动，彼一时静，这一边动，那一边静，而果有动▼之两 
端也 D 动亦静，静亦动，绝无止息。止息则间断 r 间断 
则天地毁矣。臂如人之呼吸，总一气之流行，岂可有一 
息叫断？又如树木，当#则荣， m 动而舒，气上升也,， 
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当秋则败，阴靜而敛，.气下降也。升至尽头，则退 M 

降至 尽头，复转而升，何有一刻俘缓 而不动 耶？） 

《淑真篇》 云： “曰、是，主一也、主究竟也 。 t 
无产，无所产，无一与之铌。” 

( i uu v 是 、 v k 茳》 卬一 rr 十二#之 ffi 名，专言真 
宰至次之评也。 FU 是 K 宰不诡圣人，令以告人之语 
也。是，适 d : 之辞，统穴通章之意。心与适契，祌与 
妙合- D 然迠， Xh 不足也。一，乃万数之 D 始，统乎 
万，而！ a 乎万之终始者也。究竟，乃万物之归终,成乎 
万，而通乎万之表里者也 P 妇生子曰产，又凡物生物如 
本若曰产&真主无等类，无所从出，故无产，亦无 所产。 
非若异教荒诞，谓真主有子，为其产！叉冇父，为其所 
产也。无一与之配者，至尊无对，绝无别一与之相配而 
力偶也。若一冇配，则是二矣，复可名一乎哉？是则主 
之为主也已。通篇喻主，只一一字尽之矣。曰究竟，曰 
无产，曰无所产，曰无一与之配，皆所以明夫一之为一 
之实也。学者理会得一之为一，则通篇之义，不求解 
训，而自能了达矣。 

广义： 一者，始乎万，成乎万，而贯乎万之始终者 
也^刀生于一，统于一，万必需一，一不需万也。故万 
之中，个个皆一，缺一不成万矣。一之本体不变不动， 
而其为数，则无尽无穷。故淆而为二，围而力三， 分而 
力百、千，散而为亿万。 百也， 千也，万亿也，皆不能 
逃一而自力数也。经义通篇 h 以一字贯之，故首云主一， 
末复云无一与之配。盖以真宰之于万物，即犹一之与万 
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( 数也 • 一之本然，无所不包，无所不贯，无欠无余，_ 
体自足。而其生数也，不等于数而为数之所由始，其 
数也，不等于数，而自与敢相为周通。一之本体，不变 
不动，而自能变动万数；一本之〔一作“之本”〕体，无 
增无减，而 U 能增减万数 I 一之本体，无所从起，无所 
依附，而自为万数之所从起，万数之所依附。故十、百、 
千、万，至于无箅之数，皆一为之资，始而立根也。一 
之本体，无匹，无配，而作成万数之匹配。匹配，即万 
数之所以力数也，万数由匹配而结成也匹配释，万数 
灭，仍复一矣。或曰：“《淑真篇》为辨异端言也。” 
诸家存谓主有二、三者矣 I 有以非其主力究竟，而趋止 
者矣； 有谓主之生物，亦犹父母之虫子者矣；冇谓主之 
上更有生主者，为主之父者矣；复有谓主虽至尊，未能 
孤子独任，而必有与之相协辅者矣。故真主降命，以辟 
〔一作“证”〕其谬。或曰：“《淑真篇》为求道者言 
也。” 一 则纯，二则杂，求道若心乎一， M 无杂矣。一 
乎其心，则必一乎其趋；一乎其趋，则必以真主力止宿， 
乃为究竟也^既止宿于真主，则其身心融化，而浑同于 
真主之本然矣。如此，则不得于真主之外，复添一枝赘， 
而傍骛其心志矣》不得更求一所从出，而移易其坚确矣 I 
不得复存一奄私意，参杂于其间，而浊乱其纯粹矣。 


天方典礼择要解卷之二终 
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天方典礼择要解卷之三 

识认篇 


工艺必有匠，大造必有主。 

世问一器一物，大而宮室，纤而盘盂，炱、：咬作 
以成，未有舍匠作而木质自能成应，胚 土肉能 为器者 fl 
乃天如此其 G 明，地如此其博厚， PJJ , 星辰1 山川、 
动植，如此其照燿而充部， Q 无主宰以造化之，而天遂 
自成其为天，地遂自成其为地，日月、星辰、山川、动 
植遂自成其为形象也？终日戴天，而不知天之冇主宰， 
非真知天费终日履地，而不知地之有主宰，非真知 
地者也> 终 n 见日月、星辰、山川、动植，而不知其 
主宰之为谁也，焉得通天彻地，而称为致知格物者乎？ 
不能通天彻地，而又何以明心见性？不能致知格物，而 
又何以率性修道？则甚矣，不可不知有主宰也。（天， 
职覆者也 I 地，职载者也；七政，职运行；恒星，职守 
位*山，职峙 I 水，职流；皆由主宰造之，各司其职。 
故天终古不易其覆，地终古不易其载，七政终古不 
停，桓星终古不迁，山终古不移，水终古不息。所以然 
者 ，呰由主宰纲维掌握，不容有丝毫紊乱也。.今人处天 
地间，仰观俯察，周旋于万物之中，而不知造化天地万 
物之主，岂可谓致知格物者乎？夫致知格物，乃万学 
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之先务也。不能致知格物，而曰明心见性，率 性修迸 f 
皆虚语也。故吾教，致知格物之学，以认识主宰为宪务 
焉6 > 

天下智、愚 、贤、 不肖，莫不知之，笫未识其 
莫者。不泥于形相，即落于 空无。 

人知有主，而不识主之真，则凭空想象，邪知恶 
觉，从此起矣。菇故，愚冥之辈，泥形相而求主 
焉，埯以人物为主者，有之矣。寂灭之流，外形相而求 
主焉，遂以空无为主者，有之矣。过与不及之弊，不可 
胜数。 

曰老。 

老子，周代楚国人也。其学尚玄虚，用权术，以自 
隐无名为务。秦皇、汉武好神仙，老于之教行，因而后 
人有以老子为 主者。 （按《史记》*老于姓李，名 
耳，字伯阳，谥曰聃，楚苦县厉乡曲仁里人也，为周柱 
下史久之，见周衰，遂隐遁9至函谷关，著道德五千 
言。后世增益附会，复有方技术士，作为丹药、苻 
箓、飞升变化之说，以老氏力宗，而老氏无是也至葛 
洪以老子为天地之主，夸誉太过，不惟令人难信，即使 
老子闻之，亦笑其迂怪无谓也。 ） 。 

曰佛 o 

佛，身毒国 人也。 其教尚空寂，谈鬼怪，以度众生 
： 成佛为务。盖谓天上地下，惟怫独尊，万事万物，皆缘 
佛妄想而成。汉明帝传其教入中国，因而东土人有以怫 
为主者。 （按， 《释书》 Z 佛号释迦牟尼，加维卫国^ 
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净饭王之子也，生周昭王时。十九岁。出家学道，三十 
学成，住世行教，寿八十而亡6弟子圮其言，纂掇成 
书，其法多种，约其大旨*盖以空 为宗， 以世界为幻， 
以性命为欲，以秉彝为妄，以事理为障碍，以寂灭为终 
极。造三途六道、轮迥因果之说，以惑愚俗，曰诱之向 
善耳。绝男女之婚，废伦常之业，弃君父为超脱， 恤禽 
兽为慈悲。其为是为非，儒者已有定论云。） 


曰天。 

“天”有指理言者，有指象言者。 指珂 而言，则人 
默识其妙，天且弗违者是也。指象而言，则人仰视其 
形，周旋运动者是也。儒 者谓* 五经”以“上帝”称天， 
指理而言也 & 庸愚者不识此天为何物，遂以形体之天为 
主矣 & (:如 s 俗遇急难，则呼老天、苍天之类是。） 

曰理。 

“理”，物之所以然也。天有天理，人有人理，物有 
物珂。理之与物，盖若意之与字也。五经中绝未有谓上 
帝即理，乃后之学者欲揣度上帝为何如，泥相求之而无 
所得，去相求之又无所归，遂以理当之。盖谓天下奠尊 
于理，故以帝名之，而不知其说犹属未当也。 （ 理之于 
物，若意之于字，千古之的喻也。譬人欲作一文，未书 
之时主意才立于心中，此文之理也。及书于方策，则文 
之象也。文之象，固本于理，然必有作文者，为之主意 
而发挥之也，讵可谓意即字之作者乎？学者明天理之于 
物，即犹意之于字，则无误识 矣。） 

拟度为主，非真主也。 
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老 ，佛， 人也， 造化所必受，生死所不免，而称 
之为主，妥也。天与地对，乃造化中之一物， 即其上 
下连寓，亦形而下之器，而称之为主，愚也。理屈虛 
意， 寓于物而 不能自 为物，称之力主，误也 ( •故曰 ： 

“拟度为 i , 非真主也。”（总之，人各一心，家各一 
理，或#或是，或深或浅，不能同也。天方之西 ， m 
以 H 月为主者，以圣人为主若，事神若，事火者，皆各 
成一家，为教甚杂，书不载及。老、佛， 天方所无，而 
反及之，何也？书为此地人作耳。故但 U 及其所有，不 
及其所无。） 

真主，则隐然无象，确然实有，造化天人，运 
行理 气者是 也。 

曰无象，则不可以形色求》曰实有，则不可以空无 
论；曰造化天人，则老、佛之谬可以立除> 曰运行 H 
气， 则拟议之说可以立辨 fl 学若凡欲切识真主，必先辨 
其名分，然后求其实体。（凡由造化而出者，必不能主 
持造化^天、地、人物，皆由造化而有者! ii , 焉能为造 
化之主？故凡言主宰，必以主持造化者为是。 ） 

惟知真主而趋向之，则根脚正定，纷纷异端不 
得以邪说惑乱矣。 

我之性命，皆主宰之所賦予者也。当我之生也，主 
宰以性命賦之于我,及其死也，我仍以性命归之主宰， 
始得以宁贴无恙也,若生之 r 不知有主宰，而死之 n 乂 
何以能归之于主宰乎？此知芥主 c …證，为人生所必不 
可忽密也。知有主宰而婭向之，则伋碑之豚了然明白， 
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不睹不闻之中，凜乎主宰之陟降于前也。而其以性命趋 
向之者，至矣丨瞻礼对越之间，凜乎主宰之鉴观于上 
也 o 而其以身体趋向之者， 切矣 I 日日趋向，则我不远 
于主宰矣；刻刻趋向，则主宰亦不远于我矣。生之日， 
如此相亲相密，而死之日，又焉有不相符无间若乎？我 
之性命，生3^不离于主宰，方是能了却生死者，方是能 
归根复命者 /如此大事，不急急讲求，而顾乃以有用精 
神虛度一 生也， 岂不可深惜哉？如此大事不急急讲求， 
听夫异端邪说也，岂不更可深惜故？ 

附录 ； m 阳杨氏淇 益曰： “我之性命，皆主宰之所造 
化; 我 之衣禄，皆主宰之所赉予,我之父子、兄弟、夫妻， 
饪主宰之所团聚；我之自无之有，自少至老，一生阅 
出， 千变万化，皆在主宰执掌保养之中。而一生聋睫， 
不思其所自来， 不知原于 〔一作 “予” 〕 真主， 反 惑于异 
端 邪说，敬之、事之，是南辕而北辙矣。臂如领本贸 
易，原 有付本 之主，乃我聋聋瞒睫，不知此本付自何 
人，而漫认行路者为付本之主，此必无之理也。如其知 
之，即宜趋向。夫趋向云者，遵道遵路，是训是行也。 
经书之训、圣人之教，凡命人行者，即宜朝虔 C 一作 
“乾”〕夕惕，体诸当身》凡命人禁止者，即宜克谨、克 
戒，严绝其事。知之明，守之固，乃能根脚正定，不为 
异端邪说所摇，方为真实知主之人，归根复命之人也， 
又何南辕北辙之诮哉？ 

今夫见草木之偃仰，而知有风*睹绿翠之萌 
动，而知有春；视己身之灵萌，而知有性；参天地 


51 



之造化，而知有主， 必然之理也… 

前此，乃明排主节冇汜、叩，此则汙人求主 
之法，而使知主咨紅所据也。泣私主之本然，无彤色可 
见，无方位可求，而人欲识之，似乎难也。然而无难 
也。盖凡天卜1之物，不出二 A 形齐，有无形者。 
有形荇，以形色兕之；无形漭，以踪迹推之，天下无不 
可识之物矣。恝如无彤色若也，人不可行而.见 其本 
然也，卩1觅草木之服仰，吲知其为风炱。又 如亦， 无方 
位荇也，\不可行而见其木然也，但视绿唞之萌动，则 
知其力春贫。此二者，身外之物也。身内之物，加灵 
性，无形色，亦无方位者也。 M 与吾偈，吾不得而见其 
本然为 何如也 。但即咅之视、听、3、动、食、总、 
起、店，灵明活泼，而 遂知其 为性矣。远取诸物，近取 
诸身，皆 fy 不可见之物，皆+可欺之以无者，以其冇踪 
迹可推耳。真宰之于天地间也，虽无形色可见，无方位 
可求，人固不町得而 见其本 然也，然若视夫天地之造 
化，日月之运行，昼夜之舒卷，寒暑之代谢，以及种种 
安排，色色布置，历万古而常然，恒生生而不息，则知 
必有主宰者默运其间，亦不 可欺之 以无者也。草木偃 
仰，风之踪迹也*绿翠萌动，春之踪迹也；人身之灵明 
活泼，性之踪迹也 I 天地 之造化 循环，主宰之踪 迹也， 
风与春 与性，皆主宰 所造之 物也， 人尚不 可得而见其本 
然， 惟以踪迹识之，况 造化之 主宰， 而能 见其本 然乎？ 
亦即其造化之踪迹，默而识之可也。、 

主宰之本然，隐于用，见于为，妙于理，形于 
象。妙用未显，其体不可见也。妙用既显，则万事、 
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/ 万物孰非其本体之征哉？ 

此一节，乃明承真主之实，而俾求主者有所得也入 
盖真主之本然，有体也，有用也，有为也。其体，隐寂 
难知； 其用，微妙难测》其为，则依稀可见矣。何者？ 
真宰之本然，隐于用，而见于为也。真主之为，有见于 
先天者，万物之理是也。有见于后 天者， 万物之象是 
也。真宰之体与用，似乎与吾不相及，而理与象，则吾 
己身 所见冇者也。夫理与象非他，即真主之为见于先后 
天者也。见 理象，不 即见真主之作力乎？夫作力无别， 

即 H 宰妙用之显应也。见作为，不即见真主之妙用乎？ 
夫妙用者，即真由毕具之能事也。见妙用，不几见真主. 
之本然乎？由著之隐，由显之微，以渐而心神契合，则 
难测荇 易测矣 ，难知者易知矣，岂惟知与测哉？一睹 
物， 而真土 之木然 饩见，何分体、用与为哉？但妙用未 
显，体不 W 见也。妙用既显，随处而见主矣。欧默 
尔先贤“不见物则已，见则见主。”其是之谓 
欤！ 

经曰： “ 将使汝见吾节于诸方 B 尔诸身，而尔 

胡不 观？” 

此经言，乃引证前文之义，而实万物即主宰之征 
也。卞，节文，即妙用之显然者也。人惟察物不精， 
则见理不明，故其与主宰似乎有隔，其视主宰似乎为 
隐^而不知天地间无物不是主宰之所显，则无物不可 
见主宰；天地间无处不是主宰之所在，则无处不可得主 
宰。主宰未尝隔也，赤未尝隐也，惟人 自聋取 
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自蔽耳。聪明达 士睹物 见主：参理气以识其隐显，察阴 
阳以明其变化，观天地以见其清宁，仰日月以见其明 
鉴，穷山海以见其藏育，临江河以见其流沛 f 视草木以 
见其广生，睹鸟兽以见其博爱，度鬼神以见其通灵，观 
人才以识其妙知，审节候以知其循环，观代谢以知其消 
息 3 凡若此者，无非真主妙用之所显，即无非真主本然 
之所寓 Q 物之所在，即主之所在也。 故经有云 : “即物 
可以识主，何事远求乎哉？” 

圣 人曰： “明己，则明主矣。”是谓认主 ，先 
以认己为 要也。 

前行言，乃远取诸物可以觅主之征验；荃人此訌， 
则近取诸身可以得主之实际也。盖人之身，夭跑一小式 
耳。人之性，卯此身之主宰也。人惟不能自知本性之所 
以然，故不能知主宰之所以然也。若返求诸己，能识自 
己本性之所以然，则主宰之所以然，不外当身之本性而 
得之矣。盖人之所以为人者，大约四者 尽之： 有本然焉， 
真性是也,有妙用焉，知能是也 I 有本为焉，视、听、 
言、动是也》有作为焉，工艺、书写是也6主宰之所以 
为主宰者，亦四苕尽之 t 有本然焉，真体之谓也；有妙 
用焉，亦知能之谓也,有本为焉，本听、本观、本言、 

本 动是按 J 有作为焉，时行物生^周而复始是也^明夫 
自己体用之所以然，即知夫主宰之所以然矣，不至切近 
乎哉 疒此所 以请认己为认主之要诀也。 

实义 I 主之力名，似家之有长。居髙处尊，为众人之 
钦仰，万事之总持，一家之中，莫能尚焉。故主之义， 
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j 虽训为 极$, 而实则以掌握事物而名也。如地主、国主 
/之类，皆取诸此 v 盖以人之有掌握事物之权，适似于主， 

_而具主之义，即以主名之。乃吾教以大造之本然，在天 
地间，为理象之总会，万化之纲维，举天地之所有莫能 
逾其尊焉，其义无可得名，而以似于家国之有主，因以 
主名之。则主者，特假是事以名是理，虽因其掌握事物 
以名，而非若人掌握事物之可比；虽与世人所用主〔一 
作“之”〕字取义略同，而以事喻理，以有形喻无形， 
所喻在于言外 * 其义则异。尝又系以“真”字，曰“真 
主”。盖因人之称主者不一，或掌握一物，或操权一时， 
或蒙昧 潛称于一处，没则已焉。非若大造之主，总理象 
而无遗，亘终古而不易，是乃为真主也。今人不达借喻 
之名，乃以天迪之主亦拟于家国 C — 作“国家”：]之主， 
则似冇掌捤之像炱。要不过托义以明理瓦。求逍之士， 

当意会其实，毋滞于像可也。 

集览： ((书 _ 舜典》 曰* “肆类于上帝，《汤誓》曰，予 
畏上帝，不敢不正”《汤诰》曰：“惟皇上帝，降衷 
于下民。”《伊卯》曰：“惟上帝不常。作善，降之百 
祥；作不善，降之百殃。〃《说命》曰：“梦帝赉〔一 
作“实”〕予良弼，其代予言。”《秦誓》 曰： “惟其克 
相上帝，宠绥四 方。〃 《金 帱》 曰：“乃命于帝庭，敷 
佑四方，无坠天之降宝命。”《大诰》 曰： “己，.予小 
子，不敢替上帝命。” 

《诗》 R : “文王陟降，在帝左右。 ”曰： 衣小心 
翼翼，昭事上帝。”曰，“上帝临汝，无贰尔心。〃 
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^曰： “皇矣上帝，临下有赫， v 曰，“惟此王季 ， m 
其心。”曰 t “帝谓文王，无然畔援。”曰，“帝谓文 
王，子^〔予〕怀明德，不大声以色。” 

《春秋》曰，“叔父涉恪，在我先王之左右，以佐 
事上帝。” 

《易》曰：“帝出乎震。”传曰 t “帝者，天之主 
宰也。” 

胡云峰曰，“自出震，以至成言乎艮，万物生成之 
序也。然孰生之，孰成之，必有为之主宰者。” 

程伊川曰 I “夫天，专言之则道也，天且弗违是 
也。分而言之，以形体谓之天，以主宰谓之帝。” 

陈北溪曰，“二气流行，万古生生不息，不成只是 
个空气，必有主宰之者。” 

朱紫阳曰：“据《诗》、《书》所说，便是真有 
个上帝，凭的分付，如帝震怒之类，然这个只是理如 
此，天下莫尊于理，故以帝 名之， 又曰： M 惟皇上帝 
降衷于下民/天道福善祸淫，便自分明有个主宰相似 a ” 
或问，“以主宰谓之帝，孰为主宰？ ”朱子曰，“自有 
主宰。盖天是个至刚至阳之物，自然如此运转不息，所 
以如此，必有为之主宰者。” 又曰： “髙宗梦帝责良 
拥，必是梦中有帝赍之，不得说无此事，只是天理亦不 
得。”又曰，“髙宗梦傅说，据此则是真有个天帝。与 
髙宗对曰，‘吾赉汝以良弼。’今人但言主宰说帝，谓无 
形容，恐也不得6若世间所谓玉皇大帝，恐亦不可， 

忌按：《诗》、《书》之言上帝，亦杌吾清真之言 
主宰也。视其五帝、三王敬畏上帝之心，亦既诚恳矣 • 
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尝又以天字呼之，如皇天、昊天、天命，天怒之类。盖 
云： “天即帝也，非指苍苍形体之天而为言也。”然米 
详言帝之所以力帝也。自孔、盂而降，不云帝，而但云 
天/庸愚咨，不迖至理，滞于有象之天；聪明苦，顿起疑 
思，凿为无稽之论，斯异端之所以乘隙而入也。迄宋裎 
伊川传易曰：“帝荇，天之主宰也。以形体谓之天，以 
主宰谓之帝 。 〃则 其理晓然明畅矣。然又未即导人于 -* 定 
无疑之乡，而反示人以游移恍惚之路存，是尚未见鈐教 
认主经书，无征不信，故有此疑案未决¥。如采子之 
言曰：“天之所以主宰万化者，理而已。天下莫尊于 
理， 故以帝名之 。” 又曰：“若理，则是洁净空阔的世 
界，他却不会造化。气，则能酝酿凝聚生物也。”又 
0, “高宗梦帝赉良弼，必是冇帝赉之，不可说无此 
事。若世所谓玉皇大帝，亦不可，只是天理亦不得。” 
桉此二条，倏而归之理，倏而归之气，又倏而归之非 
理、非气，将.令问道寻源之士，果孰从而归之乎？果何 
所依据而以力尽性复命之向往乎？抑可不必讲求，纵令 
异端邪说日肆蔓衍而流弊于无 穷乎？ 先儒 n : “道之不 
明， 异端害之也。”予曰：“异端之害，由正学之不明 
也。考古经，明正乍，折衷于帝王圣贤之言，斯异端可 
息矣，清真之理可明矣。” 


天方典礼择要解卷之三终 
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天方典礼择要解卷之四 

谛言篇 

穷珣审物之谓谛，发微彰义之谓谛 H 。 谛言若，圣 
教传心之法，所以认识真宰止一无二之明证也。言凡五 

我证第一章 ( 

我证一切非主，惟有真主，止一无贰。我证穆 
罕默德是主差使 

证者，参证真主而识其本然我证者，即我之当 
体求证，而不远假乎外物也。夫我之为我，不过身与性 
二者而已。或即我之身证，或即我之性证，或即我之身 
性统体证，皆足以明真主至实之理也。以身证何？费， 
有形者也， 必有 一无形之性。四肢百体，无菲一性之 
显露；视、听、言、动，无非一性之施为，未有无 
性，而身 G 能运行知觉者也。以此足证天地万物皆不 
. 能 6 主， 必有真主主 宰乎其 间也。 以性证何？性，无 
形济也，充周一身之中，心可得而明， H 不可得而 
见; 神可得而会，耳小 1 可得 而闻； 然吾 未见有 人焉疑 
拟其形狀，恍忽其有无也。以此足征真主本自无形， 
而包贯一切立形，而卒不可以言思拟议尜也。以身性 
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统体证何？合办形无形，一切及里动静，总原一性， 
不得于性外求身，亦不能于身外见性。由性有身，即 
身见性，以此足证天地 万物， 一切冇无色妙，总原一 
主。非真主本然之外，更冇一傍隙可 安顿天 地万物 I 
亦非真主本然之中， 容心 一闳窍可藏纳天地万 物也。 
则 足主物 同然之 妙， 天人合一之儿，不可 得而名 P 者， 
皆于当体身性中名言 之矣。 本不可睹、不可 N 者，皆 
于不睹不闻中尽睹之、尽闻之矣。本无方所，本无形 
色若，皆于一切方所、一切彤色中，直见其体用 流贯， 
昭著显现矣。此即我证主之义也^彼夫外凸身而求主， 
宁能如是明切乎哉？至于证圣之义，则又不过即其所以 
证主者，而推广言之耳。盖真主者，先夭地掌握万化而 
无锻者也。圣人者，后天地代理万物而冇形者也^无胗 
者，无可么，即圣人而名之，斯可 以明其 不可明之理* 
有 形者， 始可法，即圣道而行之，乃可 到其不可到之 
位。盖圣人， 人也， 即道也，即道之显象也。道原 于主， 
俄证圣，即 所以证 主也。证圣到尽头处， 即证主 到微妙 
处也。分言之虽有两事，而 K 劣只一理也。 证主 言通韋 
穷妙，只在“无贰”二字 6 ⑴功 之人， 必证到 “ 无贰” 
之实，亦必造到“无贰”之位，方成 为证主 之全功。盖 
天地人物， 钜化错出，其实不 过真主 妙兩之 M 然耳 n 妙 
用之 显然与妙用之 本然，原不即 不离，但品第既别，则 
名分不同。而究竟归终，惟是一主^乃愚迷之徙，不达 
此义， 执著我相，谬 于主外求物，物外 汞主，既以幻化 
而为 真常，又安识化窒归 真之妙 逍乎？无怪乎落于疑贰 
者之多也，悲哉 I 
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清真 第二章 

_切非主，惟有真主，穆罕 ® 德是主钦差。 


清真言者，去其作证之迹，惟存一主宰也主宰无 
方、 无体，求道者能于当体求证焉。夫亦可谓尽人见天 
之会矣，而犹未免冇作证之迹也。己身与主宰，犹未免 
有对待之痕也 & 此章不用作证文语，惟存一主宰，则浑 
然天理，而化乎对待之痕矣。凡冇可名，饺包藏于无名 
之内，则可名亦无名也；凡屈后天者，皆诨入于先天之 
中，则后天即先天也。可名与无名，不分界限；后天与 
先天 * 无4彼此，又何必存作证之迹也哉 I 求道者诚能 
知打此境，则休勘已到杉头，又何认识之有未至耶？ 

总信第三章 

我信主本然，以其妙用尊名，我承主_切法 
则。 

总信者，统言体用之妙也。本体无朕，初无可名， 

用显而名著焉。如观听、知能、生化、予夺，抒本然之 
理，即妙用之名也^妙用米显，理无不蕴；妙用既 M ， 
理无不彰，故无处、无物不打本然。妙用之迹，人惟不 
曾用心研究，故中冇不明耳。夫既由作证而至于浑化， 
则全体大用，靡不备见于当体矣。眾之也真，斯得之也 
实；得之也实，则其承领之也自不能已。夫是，以合体 
用而笃契之，总其一切法则而实践之矣。 

分信 第四章 

我信真主，信一切天神，信一切经书，信一切 
圣人，信后世，信善恶有定自主，信死后复生。 
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分 a #, U 功用之妙也主宰之 a US 也其 
大乳则合祌签； 其哿 戒下说也，则有经典；其是非分 
别之不爽也，则否鸽恶一其右明而不能无幽也*则 
冇后批！有后世，则 : 7死后父生。诚能认识岽切，使一 
切功用之妙，历历如在0甜，斯无时无地不与主宰相晤 
对，而亦无时无地不浑入于主宰之体用中矣。 


大贊第五章 

清哉真主，世赞归主。万物菲主，惟有真主。 
真主至大，无时无力，惟以尊主。 

大赞者，总证倍之极致也。夫证主而至于真实之 
境，信主而得其体用之全，则功夫纯粹，心胸专一，不 
复于主宰之外，更见一物，不复于主宰之外，吏存一 
念。夫是，以0之所视，惟有主也；心之所入〔一作 
“及”〕，惟有主也。此时自己一段聪明才力，皆尤可 
恃，惟浑融自化于本然之妙而己，又何必于全体大用之 
夕卜，复为多词以赞之耶？ 

愚按：“五章，一章也,五义，一义也。分章别名， 
明次第也。前章起后章，后义完前义，颠倒不得，增减 
不得。学者诚能玩索而有得焉，其义冇愈进而愈深 者已， 


天方典礼择要解卷之四终 
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天方典礼择要解卷之五 

五功篇 


五功者，修逍之方，尽人合天之法程也 D — n 念真功 | 
二曰礼真功^三曰斋戒功；四曰祸课功；五円朝觐功。五者 
皆主命，而圣人作则，以示众人者也。 

总 纲 

形器既章，天道 隐矣； 气菌日生，寘理 晦矣； 
情伪曰出，本性昏矣；明者蔽，纯者杂，而通者菌 
矣。人于天命根源，罔知所自而返焉。圣教五功， 
念、礼 、斋、课、朝， 示人修道而返于其初也。 

天道人心，妙合而通也。真主以一理赋物，而人之 
凛受不同，故有圣凡之别。圣人以道道物，则逍无不 
明。凡 人以物物道，则逍有所蔽。道有所蔽，何能 m 其 
理， 以还复其本初耶？因是，主命五功，示人修道之 
方， 开蔽通塞，指其来路，导之归焉。劫以五者何？盖 
人之心性相偕，如锁钥然*耳、目、口，鼻、身，受 
声、色、味、臭、 触五者之染，遂生爱恶^五者，私欲 
之簧（详觅五功义）。簧钥交缔，牢莫可解，必按钥制 
匙.紧紧 恰合，不差丝杪，以启拆之，则赘与切脱然解 
矣。夫人一身有五者之累，必以五法紂治之，其累乃可 
渐释 & 其累既释，则性于斯见，而道于斯明矣此五法 
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所以为修道之切要诅。 

念，知所归也。 

世人虽荷意修道，而苦于不知其法，是以无成功 
也。念主，则心有所归，而不致流荡忘返。盖真主为大 
化根原万命所自出。凡欲返本命之初，务以真主为准 
向，斯得所要归，而身心俱有收束矣。若不知念此，而 
他有所念，则今生后世既皆失脚，莫可药救，仍望成 
功，何可得也。 

礼，践所归之路也。 

凡人欲行道，必先识路程，而后可长驱以往。不然, 
则歧途异向，终无到日也。盖人自主命之初，历胎胞 
以迄于成人，其中所历之境不一。多历一境，即与本來 
之地多远一沄， 愈历愈& 故其 妇根 复命，难而又难。 
肖 曰邮递 m 来，今口 2能一蹴而返？礼拜者，践其原来 
所苈之境，而步步渐次以返之也。当日自主命》步步邮 
递，以至于今生；今日即由此生，步步邮递，以复归于 
主命，此礼拜 c 一脱“拜”〕之至义也。 

广义： 夬人初受主命，只此一炅，湛然纯妙，绝无 
纤尘之染，及著形器，污染渐深矣。陷于气血，系于胎 
胞，烦诸滋养，取诸安位，则气禀日生，而真理蔽矣。 
及其$也，知爱恶，明趋避，贪货利，湎食色，则情伪 
曰起 P 而本性益昏矣，此人与主步步渐远之缘也。然而 
凡此诸缘，又皆生人之关耍，入世所必需者。如初稟形气， 
必耑气血以资长养，而后四肢、五脏、九窍 f 百骸，乃 
成其体。其体既生，必需饮食以资灵动，.而后后视、耳 



听、手持、足行 f 乃著其用。直至少 壮， 得圣教培植， 
学问开发，渐见本性之良，逋经解理，维持事务，斯启 
其功夫松养之性。以其自小而大，由本而支，顽冥无识， 
有如草木之性，遂染荥怙生死之象矣。灵动之性，以其 
知觉痛痒1畏避饥寒、运行往来，具 t 鸟 n 之忭，遂染 
食色、嗜欲之事矣。惟人性之良，独能溯本探源，邡妄 
思苋。然苦累于物欲之海，沉湎 丁生死 之关，3龙骤然 
超逾、而复其未生之初地乎？臂人之客于外也，距家甚 
远，关山险阻，一旦遽归，岂不甚难？必须先明 tf 路， 
然后邮传驿度，渐次还家 & 吾教礼拜之规制，力立、柄、 
叩、跪四仪，义蕴精深，诚汞人以归真邮驿之路 du 立， 
戴天履地，冇挺然代主立极之象，犹臣受君命，必 w 复 
命 为念也。躬，屈首悬身，冇鸟兽平脊卑顺之象 P 乌兽 
惟知食色，象鸟兽者，意除食色以逾嗜欲之海也。口口， 
伏首偃身，有草木丽土初萌之象。草木不能免于荣怙， 
象草木者，意去 荣枯而 超生死之关也。跪，端坐沉默， 
俨然未 生无为 之体。 取象于无为之体者，意常淸静 ，而 
还 无始之真也。此礼拜所以为归真邮驿之路也， 此圣人 
所以谓 礼拜为梯主之阶也。 

斋，以绝物也。 

人牵物欲 ，而 不能遽 绝者，以其有所求也。斋者， 
绝其 所求之 义也。 盖性本无为，而枸于气质， 则 有为。 
有 为卜则 不能不 求于物。斋用无为之功， 而效无 求之法 
也。 无求于物，自能绝物；绝物而无扰于性， 则 本性复 
而不二于 主矣， 
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课，以亡己也。 

人之所以不能合道者，只因有己。事都从己上起见， 
便与道不合。输课一条，其事在于舍财> 而其意在丁舍 
己。事之属己者不一，而惟财是己之所最着意者，己无 
从舍，舍财即舍己也。舍己，则己亡矣。己亡，则无适— 
而不与道合矣。故求道之士，外亡诸物，内亡诸己，则 
系恋之念全淸，沾染之事悉化，不必刻意求道而道，自 
不觉其浑融妙合矣。 

朝，复命而归真也。 

人惟怀土之念深，则契道之念浅。命朝觐者，使绝 
域登途，去其贪恋，以近本原也。夫朝觐之人，割爱离 
家，崎岖跋涉，而后得诣其境 4 则凡修道之人，亦必克 
去己私，勤修苦行，而后得还其真。此又借有形之朝 
觐，以启无形之朝觐之义也。 

修此而后天道尽。 

以此五者为修道之功，则违道不远矣，夫道者，廓 
天地，析微芒，物无不具，人无不全，万化之所由出， 
亦万化之所由归也。出之于此，而不能归之于此，岂道 
之远人哉？亦人自远于道耳。人能依此五者而修之，常 
念，则得所归矣；常礼拜，则明所归之路矣，斋，则绝 
物而向于道矣*课，则舍己而无自用之私矣 I 朝，则自 
远之近，自外之内，而复归于本体洞然之位矣。外之所 
朝，犹存趋跄之迹；而内之所朝，浑然与真宰之体为一 
矣。修道之功，岂复冇过于此者哉？ 

念 真 
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念者，心乎主宰之谓也。有心念，有口念。 

心念者，聚精会神，以致于本原之地，此无形无声 
之念也。口念者，称扬赞颂，以不忘无始之真， 4 此有形 
有声之念也。口之所至，必须心至，其念始不落于虚 
浮。心之所至，必须口至，亦足以迪心而生其诚敬也 6 
礼法在口念，近主在心，故念之一功，为修道之首务 
也。 

口念以时，心念无时。 

口念为有形有声之念，而形声足以碍之，如与物 
接，不得暇则不念，故闩以时也。心念为无形无声之 
念，则形声不得而碍之，如视听、言动。起居、食息之 
顷，一心专注于主，不敢锊忘，则亦何时是念，而亦何 
时非念，故曰无吋也。虽然，是亦只力中人以下哲道 
邛。若上智之人，全体归真，身心融比，表里如 一 ，即 
门应也接物，未尝不是念主也。笫此上 a 事，必上智人 
知之，未至于上智者，则不知也 & 

念之功用大矣哉。 

念也者，万事未形，其心已动，为善恶之造端，理 
欲之根原也。维时时念主不忘， 则丸视 、听、宫、动， 
界思主命之正，而不陷于人欲之危矣。维事事念主不 
忘，则凡日用工夫，克尽敬畏之诚，而不流于怠荒之弊 
矣。一事不念，或贿四体之忧，一时不念，或致终身之 
患，念之力用，顾不大哉？此念主所以为修道立教之枢 
要也。 

凡为念者，有十制。 
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制，主制也。五功皆各有主制，有圣则，有典礼，有副 
功。主制， 3 主所命令也。圣则，圣之常行也。典礼，兼 
主命、圣则而为古今之通礼，人事之当然也。副功，则 
惟各人自任而独善其身者也。念之一功，总其心念:口 
念，有主命十事。学者宜细心玩味，加谨体贴，庶不致 
念落于虚浮也。 

诵辞。 

十制之一， B 诵辞> 辞即谛言第一章我证之辞也， 
此口念也。口念而诵此辞者，盖念主必先识主，识主亲 
切，无过于我证之辞，诵之以示真实无谬也。故圣人教 
人正道，以诵此言为准，礼法判人邪正顺违，以诵此官 
为定。 

知义。 

二曰知义。义，即我证之辞之义也。盖既诵其辞， 
则宜知其义。若徒口诵而不识夫辞之所以然，不几与弗 
诵者等耶？故知义在礼法中，序虽第二，而在近主之 
道，则为第一。何也？近主之责在心，而口其次焉者 
也。 

信斯理。 

三曰信斯理。理，即我证之辞之理也。盖即诵其 
辞，且知其义矣，仍必心中诚信其理为至是之道。夫口 
诵心知，乃庸众之所习，异端之所能者也。若无心中诚 
信，将何以别于庸众与异端乎？庸众之所以为庸众者， 
不知此理也；异端之所以为异端者，不信此理也。知此 
理者，谓之知者 | 信此理者，谓之信士。故穆民之名， 
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独以称吾人，而不以称他人也。（此云信士，天方云移 
民 ）0 

恒斯道》 


恒，常也，守也。既诚信此理为至是之道矣 ，即当 
时时保守，服膺勿失。譬如行路者，必循程依径， 惟恐 
—涉岐途，即非抵家 之路； 又如得莹者，必谨守 兢持， 
惟恐一耵臾落，遂成废弃之嗟。念者，既得斯道，必 
朝虔夕惕，动思静存，惟恐一有失误，仍为岐异之归 
矣。洁之若真，守之者定，终身不忘，乃能生死无患 
也。此十制之四也。 

问不讳答，求不缓授。 

冇人问此璁于我，即明言告之，不得隐讳，所以示 
己之信，而亦启人之信也。有人求此理于我，即正言授 
之，不得延缓，不得推委他人，所以推己之所得而亦使 
人得之也。前四制乃己所独明，此二制乃因〔一作“斯”〕 
己之明，推以及人，而使之无不明。 后四觚 则又坚信 
去疑，折异端、黜邪说之辩难也。 


明夫主有之理。 


主有之理三 t 曰造作 之理； 曰事为之理！曰执掌之 
理。何为造作之理？天下无一器一物，无造作之者。臂 
如盏；，必有陶工；剪刀，必有铁工> 桌椅 f 必有木 
工> M 宇，必有梓材，皆未有无工作而遂自成其为器 
物者也。夫天地，亦有形之物也，又岂无造作之者 〆 而 
遂自成其为天地乎？以是，知天地必有造作之主无疑 
矣。何为事为之理？天下无一举一动无为作之者。訾如 
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舟行，必有篙师；车行，必有御夫，风鸢凌空，必有人 
为之提线；飞箭投的，必有人力之发机。未有无操御 
之人而舟车自行,无提线发机之人而鸢箭自举者也。 
失天她如此其运行，万物如此其生息，又岂无力作之 
#，而遂 S 能运行生总乎？以是，知天地万物必有为作 
之主无疑矣。何力执掌之理？天下无一物则已，有，则 
未冇旷置而无执掌之苦。眢如房屋，必荇房 M 主人，田 
园，必有田0主人； 即至一 器一物，苋不皆然。况夭地 
若 A 其大也，万物若是其蕃也，乂3无主宰以为之执$ 
也乎？以是，知天地万物必冇执掌之主无疑矣。 

主一之钲。 

主一之 证三： 曰一数之证；曰齐洽之证；曰义理之 
证。何为一数之证？盖万数始于一，不始于二。哀宰力 
造化方有之始，又岂有二乎？观龀，则主之止一无二 
明炱9何为齐治之证？盖家必一饺而后齐；国必一君 
而公治从朱见二枚同辟，两君并理，而收齐治之效 
者。况先无地而为宰制万化之原者乎？又岂可有二乎？ 
观此，则主之止一无二亦明矣。何力义理之证？设使主 
有二，将谓二主同能乎？抑二主异能乎？同能，蚁有一 
不霜二矣；异能，则有彼此，有强弱矣。有彼此 t 则天 
地之造化，不应出于一致；有强弱，则强苕为主，弱若 
不应为主矣。观此，则生之止一无二更明矣。 

惟考无比之据 - 

li ， 谓比拟相似也。一切万有，皆有比似，惟真主 
无比似 # 万物之所以有比似者，因其有形、色、声 、臭 
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之可指也，因其有义、理 、气、 数之可拟也。真主不 
类于形、色、声、臭，不属于义、理，气，数，将何 
以为比似哉？真主之本然，清净无着，超于意虑思悟之 
表。不特其本体无可比似也，即其妙用，亦无可比似 I 
不特其功能充可比似也，即其为作，亦无可此似拭 
看真主所造物，物皆生 I 人之所造物，物皆死。即一 
蚁、一蚊、一草、一芥，无非生活者，人有能造一 
蚁、一蚊、一草、一芥为生活者乎？万物之中，莫贵于 
人，亦莫灵于人，人奠能似，况不及人者乎？以是，知 
真士绝无比似也。凡此以上诸论，皆借外物而为证，犹 
非切近之道也。切近奠过于身，身之有性，足为真主定 
冇，止一无 比之实 证也。有有身而无此身之性者乎？有 
一身之中而容两性者乎？有谓此性为如何形象，有一物 
可以比似者乎？学者能即自己身中，参求有得，则认 
主之理思过半矣。 

知夫穆罕默德之为圣也，为圣之至。 

千古以來，为圣者多矣，而惟穆罕默德力至圣。至 
圣也苕， 德无不缶， 化无不通，全体真宰而为用者也。 
有宗派焉，有感应焉，至圣之灵，卓出天地未冇之先， 
为万有理性之宗。至圣之身，挺生天地既全之后，为万 
世圣人 之果。 天地，譬如一株太树，至圣其种也，又其 
果也，果与种不二也。是故，天地之大，奠不胥其孕育 
而成有；万圣之灵，莫不禀其荫应而得生 （ 详见性理图 
说）。是故，其形为〔一作 a 有”〕阿丹嗣，其灵为阿丹祖。其 
教统万教而备，其法集万法而成，其道卓越万道而中正， 
与日月同光，与天壤同久也。经谓凡欲识至圣者,先须认 
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其宗派，此至圣之宗派也。至圣之感应，莫可数穷，而其 
超越前圣者，可以万计。若珠丸毓秀（珠丸，至圣身形之 
种子也 。不藏 于父身，而现于父额。自其父之父、祖之祖以 
上至阿丹，凡本支传继其生身若，皆额现其种子，若宝珠 
然。母既孕，而父额之珠丸隐 焉。〉 ，肉印光莹(至圣生有肉 
印，见于胸膛，即天使之文云。），感神光于阿丹（阿丹 
先觉节圣之德之贵，每一念及，遂有白光自额出，以示神 
应。,拜丹青于唐主 （ 至圣感应*神奇，有祥兆见于东 
土。 府玄 宗使使求之，不允往，便者蓽圣像以归。玄宗 
悬幅拜之，像随拜而隐。）皆感应之微末，而亦前古圣 
人之所未有者也〔“若珠丸毓秀……而亦前古圣人之所 
未有者也。”光绪本及民国本无。 X 至其感应之垂久 
而力天下后世据者，则有主授之经焉，有服教之人焉。 
经册三十而不繁，能包总前圣亿万之经，其篇百一十而 
有奇，能详阐幽明化育之旨《其理明，其义深，其文辞 
高出天下而无与比，是则其经力可据也。服教之人，功 
名富贵不能感其志，异蟪邪说不能乱其衷，适殊域传子 
孙，累世而不易其信，道盛教衍，无往不通，是则其人 
为可据也。视其宗派之原委，感应之神奇，力教之正 
大，自生民以来，未有一人可以几及，则其为至圣也可 
知矣 & 

集 Zt 滇南马文炳《至圣赞》 曰： “有天地而耵万 
物生，有日月而后天地明，有圣人而后教化兴 D 隋、 
唐之际，异端蜂毒 C 一作“崤”〕鸣羽。西方纪纲废而尊 
卑倒，贵主折节于阇黎 I 教道衰而真传隳，编民称既乎 
释梵。普天长夜，目瞥耳聋。 贤愚 为之失路/仙神为之 
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靡依， Id 月为之失明，天地为之减色，若世乱纷争，罔 
知其主^大哉圣人，命立天地之前，挺生千〔一 作* *万％ 
圣之 P 。 珠丸毓秀，仙树登〔一作“证”〕名。感神光于 
鼻祖，肇元命于先天。圣哲天纵，钟灵异于初生 i 徳化 
神竒，兆祥光于东土。动星辰，犯水火 p 迥百川而西注 J 
惊鬼神以夜咢。怫仙倒塑，证圣天符。香馥馥以浸衣， 
蝇而避体。肉印光莹，灵云顶覆。若失固夕照，分 
圆刀，登九筲而直上。悬石作千年之证,烹鱼杜众庶之 
疑。大逬 丁‘菇 方兴，至人因之始悟。大哉圣人，教阐千 
古之后，道彻天池之原 & 拜丹青于唐主，道迈三皇，称 
大濟于孔于，德超五帝。若夫受真经，遵明命，拥天仙 
而伏鬼神，明幽两济；作之君，作之师，奉天讨以正群 
迷，道协三才。明彻商厚，化及神人*感毒羊之异，蛛 
罗拥白帝之躯 I 作放獐之凭，乌衔〔一作 * 鸟鸣 。赞 真人之 
牒。化入人心，诚感鸟兽。大哉圣人，道传千圣之宗， 
忠竭万天之主。感格牙之异，二百年母子重逢,破邪 
c 一作“泥”〕法之惑，七千人心悦诚服。现样星于天 
阙，望紫气而识 所生； 落明月于宫怀，盼白云而知所 
处。照临之下，影不留尘厂覆载之中，心非住世，咽 
■ 〔一作 H 明”〕怒气于丑蟆〔一作“慕”〕，掩尘埃于朽骨。 
若其来树影，涌指〔脂〕泉，道括天地之机> 起亡命， 
息塚刑，诚回真主之怒。大哉圣人，救炎灾于御间〔一作 
“问”〕，狱焰于长桥。仙神称颂，庶汇咸瞻。孰谓 
能文，佥云天授。困而能施，贵而不骄，高而不满，衰 
而 能勤/ 柔而能屈，浯而长往。穷神知化，复命归真。 
明非日月，所照者远1恩非雨露，所泽者深。寿莫极于 
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鲁各马尼，富莫极于苏来马尼，道莫极于圣人。寿有时 
而尽，富有时而穷，圣人之道与天壤久，与 P 月光。虽 
教〔一作“有”〕有殊途，下愚 不移； 或斌玦冒玉，画 
地而止。若病及育肖，其何伤日月之明？迄今千载而 
下，率土东西，遵圣人之化9见其男女正，长幼序，贵 
贱分，亲疏別，君义臣行 C — 诈“忠”〕，父慈子孝，兄 
宽弟忍，夫和妇顺，师严道崇，笃忠 信， 禁奸诡，助丧 
探病， 释讼解争， 顾爱亲戚，和睦筇 m ， 恤孤弱，悯困 
贫，刑罚不设，盗贼不兴，岡地而禁，道不拾遗。大哉 
圣人，功同天地之能， t 冠天人之表与七十二嗣之苗 
裔，超群轶类，寅其糁糁流波，毫光 浸斗， 可谓至矣 I 
可谓〔一作“请”〕至矣1噫，微圣人，吾将安归？微圣 
人，穆民安归？” 

全此十者.然后可充其念 之功。 

不诵辞，无以证》不知义，无以明 9 无征、无明， 
则念无基。不信，则无实> 不恒，则无成。无实、无 
成，則念无功。讳答者欺，缓授者吝。欺而吝，则念有 
病。不明主有之理，则念虚；不明主一之理，则念不 
专。虚而不专,则易至于疑 & 不明主无比之理，则念 
杂。念杂，而邪知恶觉起焉。不知穆罕默德之力至圣， 
則向道无由，归真无路，而其念不入于傍门歧径，未之 
有也。是故，念者必全此十制，而后可以充其念之功。 

圣人 “维念，百功之®，万善之元。仁者 
恒念，克终无虜。”修道者，甚不可以无念也。 

“ tt ” • 言其精旨也 • “元”， 肓其 根始也。百功 
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资成于念，犹百体资成于精髓也。万善资始于念，犹万 
物资始于元气也。念，固滋百功而统万善者也^人能恒 
念，则功成而善足，自可终身无祸乱之處矣。百务咸以 
念主为本，况修道为天人会合之机，而可不以念主为要 
也哉？ 

天方典礼择要解卷之五终 
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天方典礼择要解卷之六 




扎 拜 


拜者，身乎主宰之谓也。□礼五时，密于昭事 
之功也 p 有条例，有仪则。 

条例行于礼拜之先，如沐浴、冠服等是也。仪则行 
于礼拜之内，如颂经、躬、叩等是也（皆分解见后）。 
条例，乃礼拜所待以成礼者也。仪则，即礼拜之本功 
也。臂如织布帛，条例犹机杼，礼拜犹布帛，仪则，则 
布帛之经纬也。布帛以经纬力质，待机杼而成 I 礼拜以 
仪则力质，待条例而成。条例全，仪则备，礼拜乃能尽 
善，条例不全，仪则不备，则不能尽善。以机杼、布帛 
为喻者，布帛有经纬，一毫丝 缕紊乱 不得。机抒有衡轴， 
分寸安置偏倚不得，工夫当如何细密，则知礼拜之条 
例、仪则亦当如何周全矣。礼拜者，存心加谨焉。 

条例 I 先沐浴。 

沐者，洗七窍(：目二、耳二、 鼻 孔二、口 一 ，通为 
七窍。 ）、 四肢及两便（其法：用瓶贮水，先洗手，次 
两便 I 再洗手，次口， 次鼻，次而、 次臂，次抹头及耳、 
及项， 次洗足，全。 ） 。浴者，洗七窍、四肢、两便及 
周身（其法 t 先沐，不洗足，入盆，执瓶浇洗。先两臂 
膊， 然后沐苜。 先顶，次面，次脑、 次项、 次肩，次胸 
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腹，至脐，及⑺腋、两胁，次背脊I至腰，然后脐 
下，腰下，腿胫至踝，顺次洗之^拭千，冼足，全凡 
沐 m, 用水必以洁净新汲者为贵 D 洗必先上后下，先右 
后左，先 m 后后，周身水到、手到，三遍乃净 f 拭用巾 
二 上下体斤用其 一 。沐浴，必以虛暗处力尚。沐浴之 
时，少东勿枭于心屮。沐浴之水，不可倾于厕侧。）。 
凡斤便 产所以或疮伤脓血外注，或呕吐，或病狂，或昏 
妃，成较尨，必沐而 c 拜；房后或遗精，必浴而后拜I 
妇女刀纭既止，或产后既净，必浴而后拜。不然，皆不 
洁人也，不得临孖（妇女羟产，冇专书洋细 ^ 学者当审 
究明白，为训闺阖中，庶愚妇孺女咸知当行可止之法， 
以便〔一作“力”〕遵习也。 ） 。 — 

盛服。 ^ 

礼拜以盛服，礼也^贫乏，或燕居，便服姑容，然 
必须洁。重秽沾‘衣，以径寸为度，轻秽沾衣，以径尺为 
度，少则可恕，过則必浣（重秽者，类溺脓血之类也。 
轻秽者，凡刍食之兽及一切野禽之獎也。礼法中以过度 
必浣为丰制，及度浣之为圣则，不及度而浣之为髙贵。 
或有谓星点必浣者，盖廉士之小心，而非通众之法 
也。） 。 男子之衣，上必过肘，下必 覆膝。 妇女之衣， 
自首至足，皆蔽无露。除面与手，凡应蔽之处，露其四 
分之一未可也（妇女应蔽之处，如发、如项〔一作 
“顶”〕、如胸腹、如脊背、如肩膊、如膝胫，皆各为 
一体，于一体而露四分之一，未坷也 6 男子应蔽之处， 

膝之上，脐之下，少有露未可也 a ) 。男、妇失衣，无 
以蔽体，跪礼可也（跪礼可掩者，则以跪礼为尚。 若雎 
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礼仍不可掩者， 如妇 女之首、项、臂、 膊等， 则仍以立 
礼为萣 。 > fl 

洁处。 

礼拜，必以寺屮为尚。不能入寺，则必择净迪而 
礼。设地冇秽污，经日曝干不沾者，可也（两干则不相 
入故也。若地 T _ 而衣湿，則其法与后法同。>。用席簟 
而秽污透于上，宁立身而礼，蓽形躬、叩可也（首屈为 
躬，身屈为叩，蹲距为跪。若蹲距而衣复委地沾污，则 
仍直_、>:，存心丁跪可也。总之，圣人之教，活泼通融， 
不容滞礼，亦不容废礼也。）。 

正时。 

曰礼五时，寅、午、申、酉、亥也。寅曰晨礼，午 
曰晌礼，申 n 晡礼，酉曰昏礼，亥曰筲礼，各因其候而 
命名也。时分初末， 而 其中即正时也〔一脱“而其中即 
正时也”〕。晨礼初时，晓既发，其末时，则日未出也 s 
晌礼初时，日既昃，其末时，则一物之影有如两物长 
以，除原影。〔民国本此下有注 * “原影，日正之影也。 
此影冬 投而夏 短。”〕晡礼初时，晌时既出，其末时 P 
则日未落也。昏礼初时，日既没，其末时，则躜气未 
净也（嗯气，日落余气也。）。宵礼初时，曛气既净， 
其末时，则至夜半也〔一作“则至晓未发也”〕。 

正向。 

礼 拜必以朝堂为正向。朝堂在天方，吾人居 天方之 
东，则必西向，以面于朝堂也（朝堂名克尔白，在天方 
国 《 天 方者，天地之正 位也。 其地处 四极之 最中， 拜主 


77 



处四极之下者，必以朝堂是向焉。盖以真主无象,亦 
方所， 惟于天地之正位朝向之，庶四方礼拜者各知 
准。>。凡寝疾不能移 （ 寝疾，卧病不起者。〉，或畏 
雠不敢向（雠，乃欲杀害之者），或奔骑于长途 P 或骑 
行于泥泞，或有盗贼之恐，衰老之艰，下骑则不能复上 
者，皆随其所向，坐骑而拜，以意向西可也。若涉大 
荒，或坐舟次，阴晦不辨其方，亦以意向西可也。凡骑 
行，或舟行，先以正向入礼，嗣后任舟骑旋转，随向完 
礼可也。 

立意。 

立意，虔心致意也^盖礼拜有时 （ 即晨、晌、晡、 
昏、宵五礼之时也。），时有数（晨礼四拜，晌礼十 
拜，哺礼四拜，昏礼五拜，宵礼九拜。），数有主制， 
有圣则 （ 主制，主之命令也。圣则，圣之常行也 e 详见 
于后。礼拜之人，务先虔心对主，致其意，所礼是 
何时，是几拜，或主制，或圣则，或正时，或补还，然 
后入拜。 

阙一而礼不正也6 

以上六条，如阙其一，则其礼不正。 


(:仪则者，先赞颂。〕 

I :此条为民国本所有〕 

〔两手齐举至耳，颂赞言，是为入礼。此一赞，名曰 
戒赞 * 戒者，戒止一切尘思世务也（天方名特克比特哈 
利吗）。 ：） 
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仪 则者， 先嫌立， 



正身，面西，直立，毋偏倚，毋仰仆（左右为偏， 
依物为倚，身后为仰，身前为仆。）， B 瞩叩所 a 〔此 
条民国本为：端立。正身，而西，直立，毋偏倚，毋仰 
仆 C 左右为偏， 依物为倚， 身后力仰，身前为仆），交 
手束于脐下（右手执左手，以大小二指作圈束左手之 
指，其余之指平铺左手背上）。〕 

举手。 

两手齐举至耳 t 然后交手束于脐下 （ 右手执左手， 
以大小二指作圈，束左手之指，其余三指平铺左手背 
上。）^举手之初，诵戒言，是为入礼^戒言者，戒止 
一切尘思世务之 uiia 天方名特克比尔）。〔民国本无 
“举手”条〕 

颂经。 

颂真经也，先颂真经首章 c 名曰法体海。 ）， 次颂 
篇段长荐一章，或颂篇段短者三章 e 

鞠躬。 

屈身，平脊 * 手捉膝，目瞩足，默致赞言。赞毕， 
直身，然后叩首。 

即首。 

两手伏地，叩首于两手之中。悬肘，虚腹（肘不着 
地*腹不貼髀^ 足指着地，目瞩鼻端，默致赞言 0 

每拜二叩首 & 

跪坐。 

膝胫 t 迪，立右足，而坐左足（手足之指，俱宜西 
向。立右足者，指得以西向也 D 不立左足者，便于稳坐 
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也 • ）。 手抚膝，目鼷怀，默致祈祝。（凡赞〔一作 
读”〕言、祈祝及一切拜中应诵之辞，俱详禺夕功课 
经中。)左右顾，道色阑，乃为出拜 〆 色阑,乃与人通问候 


安之辞。礼拜纯乎天道，用色阑者,示人事，出拜之意也。 
众礼，则厲辞与众，独礼，则属辞与左右神明。） 

阚一而礼不成也。 

以上六仪，阙一仪，则不成礼。疾病不能立，则跪 
礼。直身为立，伏身为躬。不能跪，则卧礼 I 但以首偃 
仰低昂，拟形躬叩可也。若并不能偃仰低昂，则以意 
会，亦可。每仪升降，俱有赞辞。 

礼拜中，神存心临，内栗外兢。毋外虑，毋旁 
顾，毋掻手，毋举足，毋作声。故犯者，复礼〔《作 
“犯礼也 

礼拜以诚为主，以敬为事，若有一毫不诚不敬，便 
与礼拜之义不合。故凡礼拜，必内境辞庞，绝去尘物之 
想 * 外貌严肃，屏除骄肆之容。无思，无虑，无惰，无 
忽，诚敬纯笃，致精神于冥冥之中，谨方寸于赞颂之 
际，而后能尽昭虔对越之坊也。若夫泛泛悠悠，其如礼 
拜何？ 

一日五礼。 

一日之中，有五礼焉。五礼始于五大圣人，而集成 
于至圣者也。展礼始于阿丹，晌礼始于易卜剌欣，哺礼 
始于郁讷思，昏礼始于尔撤，宵礼始于母撒 p 各圣之 
礼，止礼于二时，至吾穆罕默德至圣生，奉主命令兼而 
礼之。宵拜〔一作“礼”〕后增卫特礼三拜，统集大成 # 
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吾人遵循其时，笃行五礼，兼五圣之功，守至圣之教， 
洵万世不易之典也哉。 

七曰一聚* 

天地之数，七日来复， 吾 人七日一聚礼焉。盖以 
省涤七日之愆，又以征来复之义也。（其仪另详《聚礼 
篇》。 ） 

—年二会^ 

月历十二朔晦为一年。一年中有二会，一曰开会， 
乃斋月 B 开斋之礼也,一曰祀会，乃禋祀日朝觐之礼 
也。（二会礼仪皆另篇详之。） 

晨礼四拜，主制二，圣则二。 

先二拜圣则，后二拜主制。 

响礼十拜，主制四，圣则六。 

先四拜圣则，次四拜主制，后二拜圣则。 


哺礼四拜，主制。 

晡礼无圣则，何也？晡礼为时短，□日 落， 不容礼 
拜。 日未黄， 又 为晌礼 之时， 其中晷影易度，难以多 
拜，故只礼主制四拜。然主制前，亦有圣则四拜，在守 
时者礼之，亦美功也。〔此一节民国本为“晡礼主制前 
亦有四拜 圣则，曰副行。圣则礼之，美 功也。 惟主制后 
无圣 则亦无刟功。 在此时 礼副劫 拜为嫌疑 （ 天方云马加 
佬。七个时候礼副功拜为嫌疑 I 晓既发、晨礼后、日出、 
日 正顶， 晡礼后、日入、昏礼前）” 3 

昏礼五拜，主制三，圣则二。 

先主〔一作“生”〕制，后圣则 • 





宵礼九拜，主制四，圣则二，典礼三。 

先礼主制，次圣则，次典礼（典礼，兼主命、圣则 
而集成者也。故此礼特名曰卫特礼。统一日之礼;三十 
二拜，六十四叩，一百七十八赞，通为二百七十四数 P 
盖合于月行一周天之数也 & >。 

聚礼十拜，主制二，圣则八。 

先四拜圣则，次二拜主制，后四拜圣则。 

会礼二拜，典礼。 

典礼，古今之通礼也，礼止二拜^后贤 C — 作“人”〕 
于告谕后，复增四拜，曰副功，为附谢真主之义〔民囷 
本脱“为附谢真主之义此礼抒地有行者，有不行 
者（按，此礼，即明礼，巳时之礼也，惟贤学大人所宜 
遵。而此日，则通众礼之，亦使上下均受其利益耳0 ) 


C 民国本无按语〕。 

凡礼拜，务当其时，务守其中。 

时，即各礼之本时 & 中，即各时之正候。每一时， 
皆有初，有中 • 有末。礼拜于本时之初、之末，亦为完 
寺 U 但未若礼于中时之为贵也 a C 以上，民国本为“时 f 
即各礼之本时，中，即各时应礼中正之候。每一时，皆 
有初、中、宋，皆有应礼之正候。如晨礼，礼于时末，晌 
礼，夏时，礼于时中，冬时礼于时初;晡、宵二礼，礼于时 
中> 昏礼礼于时初（太阳一落，即礼。昏礼不可延迟，迟 
则有过>,此为至贵时候也。〕一曰中者，五礼之时，各 
冇所为中也。晨礼，乃夜交昼之中,昏礼，乃昼交夜之 
中 * 晌礼， 乃昼之中,宵礼，乃夜之中 I 哺礼居四礼之 
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中 6 经云“尔民礼拜，务守其中。”其斯之谓也。一 
曰中者，心也*礼拜之人，既端庄严肃，恭敬于貌矣， 
必守制其心。毋使思虑旁骛，偏著外驰，此义甚善。 

曰礼可补，聚会无补。 

每日五时五礼，或一时失误，越时可以还补 。聚 
礼，会礼若有先误，越时则不能补，以见聚、会二礼至 
贵、至重，其时必不可失也。一曰日礼，可以独礼 ，越 
时自补可也 。聚、 会二礼，从君随众而礼者也，不容独 
礼，故失则不可补也。（礼拜〔一作“拜礼”〕乃限时 
之制，并无越时可补之例。经中无此条，圣人无此谕。 
故凡至正时，虽病卧必礼，奔趋必礼，其时断不可趋 
也。兹云可补者，乃后贤之权法，用以姑容众人耳。尚 
教穆民岂可不谨于正时，而以补为例哉？又岂可不取尊 
责品位，而以庸众自居哉？） 

惟大人有明礼，有夜功，有祀亲之礼。 

大人 f 乃贤而有学有位之称。明礼，巳时之礼也。（曰 
光明著于巳时，故曰 明礼。 > 夜功，静夜之礼也。此二 
礼，在圣人为主制（谓真主特命圣人行者也。 ）， 在贤 
学为圣则 （ 谓既力圣人常行，在贤学即宜遵守行之如圣 
则也^ )，在廉善为副功 〈谓 廉善之人，体圣效贤，为 
副功而已矣，非必遵也。），于庸众无责也。（谓庸 
〔一作“廉”〕众之责，只在五时五礼及聚、会二礼，余 
者无责也。 ） 祀亲之礼，其仁人孝子之为乎，亦礼于巳 
时 。 

祀礼二拜，明礼、夜功无数， 
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祀 亲之礼二拜，明礼与夜功之礼无数，或二拜，成 
四拜，或八拜，或十二拜。夜功有增至二十拜，至百拜 
者，皆不拘。垄人夜功，或以二拜终夜，或以百拜终 
夜，多寡不时，未有定数，只在颂赞之长短耳。 

圣 人曰： “礼拜，乃涤罪之泉，行教之柱，近 
主之阶也。盖以礼拜有闲邪存诚之妙。拜、跪、 
起、止，见幽明化育之理》对、越、趋、跄，寓天 
人合一之机。礼拜之为功微矣哉？ 

礼拜，则尘情尽却，生人之本性见矣<> 本性见而天 
运不息之几，与一切幽明兼备之理，莫不于拜、跪、 
起1止间见之矣 & 礼拜，则物我皆忘，身心之私妄泯 
矣。私妄泯，而忠孝廉节之事与一切尽己尽物之功莫不 
于恭敬対越时尽之矣夫一礼拜，而其义蕴包举之广大 
如此，其事顾不重哉？故礼拜为吾民日用功夬之本也。 


天方典礼择要解卷之六终 





天方典礼择要解卷之七 

斋 戒 

斋者，止食色以谨嗜欲也，每年一月。 

天方以日行一同天，计三百六十五日又四分昼夜之 
—为一岁*以月行十有二月，计三百五十四日又三分昼 
夜之一为一年。岁以步天时，年以纪人事，故凡厲典 
礼，皆以十二月一周计之。每十二月中，斋戒一月，盖 
止食色以谨嗜欲也^ 

鸡鸣而食，星灿而开。 

鸣初鸣，晓未发之时也 P 星始灿，日已落之时也 
凡人误食于晓发后或日没前，开斋后仍补。 

一 B 之中，省躬涤过。 

自晓发后，除礼拜外，食色不亲，诸务不作，惟省 
察己躬，洗涤罪过而己。 

故斋之日，官不听讼，民不列市，君不设朝， 
不幸野。 


凡斋之日，官不理辞讼，民不列市易，君不设朝视 
政，亦不幸野游猎，盖斋乃无为之功也。物欲尘情，悉 
当屏绝，国政苠务，亦宜休止^惟宜潜居，省躬涤过， 
或守静于寺。 
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斋之前，必致廉。 

斋之昨夕，或夜次，必虔心立意。吾所斋者，为何 
斋？盖斋与拜同，亦有主制，有圣则，有副功 e 立怠不 
诚，则 无功； 立意不合，则乱功。是故，凡行一功； r 必 
立一意。意也者，事功之枢纽也。圣人曰 I “万务本乎 
意。”其斯之谓欤？ 

甫月朔，见月而斋。有蒙，则足其前月三十 

日。 

是月之朔，昏时视月，见光，则明曰斋。若有云气 
蒙蔽，月不得见，则尽足前月三十日，于第三十一日斋。 

斋二十九曰而月见，开矣。斋竟三十 B 而未见 
月，开矣 D 


斋之定期一月，月大，斋三十日,月小，斋二十九 
曰。 以见月 为例， 不论»算， 盖测算者，以人度天也。 
见月者，自天 命人也 。人度 以常（谓人之测，度日月朔 
晦，乃天道之常也。）天命以时（谓月之隐现早迟，乃 
天命之时也 ), 时之义大也（斋月，天命之月也。天 
命之月，付之天命，不得以人之测度而专其事也。月 
朔，一定者也，可以 M 算而通之者也。至其见光也，或 
早或迟，本乎冬夏天行斜正之差,或晴或晦，由于风云 
时候之变。斜正之差，天运之循环也,气候之变，造化 
之时义 也。顒乎循环，遵乎时义，人道之当然也。且月 
之朔，准日之行，自古至今，止二十九日有奇，从无足 
三十日者。苟一准月朔以为始，则斋者当斋二十九日 
乎？ 抑将斋足 H 十 日乎？斋二十九日，则于朔不足 | 斋 
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H 十日，则于朔有余。有余与不足，殆菲人所能自择以 
处爲#也，惟本乎时义而行，三十日，或二十九日，顺 
天之道，承天之运，聆造化之命令6故曰，“时之义大 
也。”真主命人以见月，圣人教人以见月，何尝曰算 
也。）。两国异日而斋者，相入，则同日而开（如东城 
人于一日起斋，西城人于二日起斋，东城人至西城，西 
城人方斋二十九日，在艰城 人巳斋 三十日矣。若来见 
月， 汗未 可开，待与西城人同开。若西城人至东城，东 
城人 Li 完三十日，或二十九日，见月升矣，西城人亦与 
之同开。所欠一口，或二日，随后补之 e )。 

愚按：珩大礼法经及 《天 文经》 中，言见月 一条， 

仅为斋月与朝®月设祖。若其佘月，为副功斋音，则以 
见月可也， 以月朔可也。 经书中于别月为副功斋，不设 
见月 条例， 町知已。 学 者不明乎此，而于別月皆以见 
月 为定， 如勒 哲卜， 舍而邦。以前 诸月， 适值月初阴 
沄掩蔽，数 n 不得 见月， 学者 胶滞，不尽前而尽后，往 
后推去， 迄至斋月竟有初五、六日入斋，初五、六曰开 
斋者 。 岂 有月于初四、五日而 始见光 者乎？ 因副 功而误 
主制， 谬矣。昔冇 野人问月朔于圣人，以定入斋朝觐之 
候。蚤人告以月朔之法，至今野人用之，转测算之月， 
不差 一日。夫野人无知无识，其入斋升资， 不差 一日。 
学 者依经据典， 反容 差三、四日乎？何学 者不若 野人之 
甚耶？ 。 

凡疾疾，或旅途，俟后补可也。斋为善。 

疾病，危急之病也> 旅途，离家有三日路者，若芘 
家立意出行某处，其处距家有三日路，才逾郊廛，即作 
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旅途论。 （郊 廑者，乡与城交界之市也。> 远路归家， 
未入郊廛，仍作旅途论，凡此二等，止斋后补可也 a 若 
行至一处，立意寓十五日以上，则与居家等，不容止 
斋*盖止斋者 r 原为途次艰难也*若病中、途中，可以 
照常持斋，其功更大，故曰斋为善。 

妇女行经或产后，宜后补。 

行经或产后，俱不宜斋。待净后，计曰补足* C 每 
经并产后，另有专书详之。） 

乳、孕畏伤，后孙可也。 

妇方乳子，或怀孕身重，畏伤其身，或伤其子，开 
斋后补可也。 


误破一 B ， 补一日， 


误食于晓发后，或误开于日没前，或被成逼而开， 
或药物 S 入（如敷药于掩，滴药于耳，沐浴之时水沒于 
诸窍，或致吐（想强呕吐也 * 或误吞金、石、 

果核之属，皆为玻斋^ B 后，按每破一日，补一日，无 
罚* (凡忘记食饮，或不由己吐，或梦遗，或灰、烟、 
蝇、软之属入腹,俱不玻斋 。 若雨雪入喉,则破矣 ， ） 


故破一日，罚二月。 


偁失为误，任意为故。凡人明知居斋，而故意饮 
食，成御妇，或任意不斋，則馀补一日外，仍罚连斋六 
十日 * 若六十日内间断一日，或故破一日，前斋尽废， 
必从复再起，不容间断。 

无黴， 释仆一人#无觼，食食六十人，每麦二 


B 6 



此言故破当罚者，若不能斋六十日，或能斋复有间 
断， 绵延无已者，则释故一仆力良人。若无仆，或有仆 
而不_释，则食贫者六十人，或食一贫六十日，每日饔 
餐二礼法断以每日一人，食小麦二斤，无，则大麦 
四斤。 （俱 淮此地 官秤，每斤一十八两。） 

亡人欠斋，按□罚麦如数。 

凡亡人嘱有欠斋，受业人，当用其遗财，按每一曰 
给麦二斤与贫。 

衰老维维，且罚且补。 

凡衰老难于斋者，按每斋一日给麦二斛与贫。若衰 
而复健，或弱而复强，或病而得愈，仍须补斋。 

按：给麦食贫，礼法之定规也。天方风土多食麦， 
且尚食贫，故礼法之规如此。若在异地，则以各地所宜 
之谷，如米，如稷之类俱可。但须准二厅小麦之价，或 
即以价亦可。 

病旅至死，无罚无补0 

久病久旅者死，其在病在旅所欠之斋，旣无补亦无 
罚。（凡补罚者，补罚其主制之当然也。斋在病旅之 
时，非主制之所当然也，故无补，亦无罚也。若于其癀 
后愈一日而后死，或于其旅归一日而 运亡， 则按其所愈 
所妇之日数罚麦如 例。） 


圣人曰，“凡物有课。斋，气质之课也。”又 
B * “斋非仅止食止色也，务斋诸耳、目、身、 
心。”故斋之日，不起妄念，不动尘思，举止唯数， 
语默唯恭 9 


i 
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—切不善，嗜欲为之先，气血为之乘。守斋，则嗜 
欲遏，气血羸，非为妄作无所从起矣。德性，所以养心， 
而能润及其身！饮食，所以养身，而能累及其心。商止 
饮食，正抑气质以强其心也。心强，则明》明，则私欲^ 
化而真性见矣。此斋所以为去邪，迸妄、防真、卫善之 
良法也。 

集览：《礼记祭统》曰：“斋之为 n ， 齐也 e 齐不 
齐以致齐也。”是故，君子 非有大 事也，非有恭敬也， 

则不斋。不斋，则于物无防赵，嗜欲无止也。及其将斋 
也，防其邪物，讫其嗜欲，邛不听乐，故《记》曰： 
“命者+乐。” _ t T 不啟散其志也。心不苟虑，必依于 
逍，手足不苟动，必依于礼。足故，君子之斋也，专致 
其精明之徳也。故散斋七曰以定之，致斋三日以齐之 9 
定之之谓斋，斋者，精明之至也，然后可以交于神明 
也 。 

丘琼 山曰： “散斋七日以定之，即《祭义》所谓散 
斋于外也。致斋三口以齐之，即《祭义》所谞致斋于内 
也。防其邪物，讫其嗜欲，耳不听乐，是制其外，所以 
养其中。心不苟虑，必依于道，手足不苟动，必依乎 
礼，是谨乎中，以应乎外。交致其内外之谨，专致其精 
明之德，以是事神，神无不格矣。古人之致斋也，其严 
如此。后 IH : 斋戒者，唯禁不饮酒、茹荤、御内而已，而 
于声乐之奏，_则未有禁焉。当夫太宰告诫之时，殿庭尚 
为奏乐 f 而人臣受皙戒者，往往鼓琴博奕，以为毋犯 
于斋， 殊非古人斋者不乐，不敢散其志之意，请行禁 
戒。 
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课 


赋 


〜 课者，隆施济以防聚敛也。凡人执有资财满贯， 
应于四什取一，以给贫 S , 逾年一算。 

资财者，可以营运生息之财也。如金、银、饯、货 
之类。金锒什物，金银 t 饰，俱作资财。住居房屋，服 
食器用，及坐马耕牛，珠玉定玩，无论多寡，不作资 
财。满贯者，夭方以金银铸钱使用。金钱以二十为满贯， 
每个约重一钱；银钱以二 rt 为满贯，每个约 m 七分。今 
即以金二两力满贯，银一十四两力满贯。于四十分中， 
捐一分给贫，逾年一计其有，扩而充之。若有百千方亿 
家资者，皆照四十取一之数，清白算出无隐。 

每金二两，捐金五分；每银一十四两，捐银三 
钱五分。 


凡属金银首饰、什物、 镶锨〔嵌〕 等，俱淮其分两, 
并金银货价合算。 


钱货作钱，粗者如货。 


铜钱货物，俱照时作价。若有店房、田地或器物， 
以租取利者，俱与货物同。照本物价值，捐课如 例1 

牛满三十， 捐一榷 （音矣， 一 岁牝牛也。）四 
十捎_柚（音贝，二岁牝牛也。凡碑头畜，俱以牝 
者，取其可以孳生之义。），六十捐二梭> 八十捐二 
撤，余如算。 


余增者，按每牛三十捐一犊，每牛四十捐一 
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羊满四十， 捐一敎 （音古，牝羊也 a ) ，至_ 
百二+—，捎二敎;二百有一，捐三钱 I 三百有 一 ， 
捐四羧，至四百亦然，余如算。 

余增者，按每羊百头，捐羊一头。 

驼满五头， 捐 一羊,十驼捐二羊；十五驼捐三 
羊 J 二十驼捎四羊 t 二十五驼捐 一驼， 余如算。 

余増者，按每五驼捐一羊，每二十五驼捐一驼。 
以上牛、羊、驼，牧于郊野而图资生者，则如是 
论 P 若喂养于家者，虽多无调。苦营运生息者，则同货 
物论，作价算银给之。 

羔犊无课，有壮必捐。 

羔，羊未孕者也；犊，牛未卒岁者也。羔满四十， 
或犊满三十，俱无课，乳驼亦然。若羔四十中有一壮， 
或犊 H 十中有一壮，则应以壮者捐之。若乳驼五头中有 
一壮，則应捐一羊。 

诸畜?3生息者，如货。 

马、驴、骡驮负生息者，惧与货物同，作价算之。 
牧于野、喂 T 家同 a 

田园所产，抽其什一。 

田园自行栽种所产，如五谷、果实、 瓜菜 、蜂蜜 
等，无论多少^俱抽其十分之一给贫。若非自行 栽种， 
如柴草之类，则可以无课。 

矿窖所得，抽其五 一 ^ 

金矿、银矿、铜矿、锡矿、铁矿、水银等，凡自行 
开采所得，无论自然成或烧炼成，俱抽其五分之一入官 
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或给贫。掘地得窖物，如金 、银、 钱、物等〔一作“等 
物” 上输五 分之一给贫。若窖物中有穆民迹记，如本教 
经15名字等，则如先物，不得自用，当访原人 ITJ 归之 • 
不得其人，将以给贫可祖。自己无力，自用可徂。矿窖 
之课，父子、兄弟若贫，俱可受之 & 开矿得煤、磺， 
硝、盐、珠砂、宝玉等，俱无课。 


被贷自捐。 

凡人执有资财，而为他人负欠，当如数自捐其课* 
若彼负者不偿，无课。若许以将来偿，偿后有课。 


负债无课。 

凡人执有资财，而负人债，除偿债所余，不及满贯 
若，无课。 

受课者，穆民、良人、在生、贫乏。 

一人而兼有此四名者，方可受课。穿穆民，则外教 
人不应受。 ）7 良人，则奴仆不应受。言在生，则既亡之 
人不应受。 t 贫乏，则有满贯者不应受。受课财者，非 
人不可，故不以课财起建寺宇，或修砌桥井，及作一切 
义伙馈赠等事（义，如置义田、义宅及置经书于义孕等。 
俠，如为人谋干、加功、赎罪及罚盗逃还主等。馈赠， 
如劳来赏赐，及庆吊人情等。凡此等类俱不可以课财用 
之。 ） 。 

先亲而后疏，先近而后远。 

本族、父党、 母党、 妻党、邻里、国人，依次多 
寡，谅给之，不得送向远方別城。若彼地有骨肉至亲应 
受课者，送去可也。 
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有余入义库。 

若课财多而受 莕少， 则除给敔所余，将以报官，\ 
义库。 (天方圣制，网有义库，专纳民 W 课财之命，及 
无名失物，或逃亡家财无祆盘趕，皆入之〔一作“义”〕 
库，以备饥馑，赈穴默，或以沆远来穷迨之 人。） 

父子不相与受，夫妻不栝与受，主仆不相与受。 

父之父以上，祖或 母； 子之子以下，成女，皆不 
相与受课财，妾与娈仆必系买者，苫了肫涪，或当 
仆， 或许赎之仆，则可与受。若将课财给与许跤之仆， 
即以赎身，可位。然必给付而以赎，不得折算。 

富者之幼子、奴仆，不应受他人之课财。 

父富而子贫， 子既 分存执掌，可以夂他人之邸财。 
若子幼尚 不能执莩， 仍是 父事，故不可 爻也。 主人 U 而 
奴 仆贫，蚁仆亦不可受他人之课财，因奴仆自 无执嘴 
也 s 凡谍財，必给与自能 执掌自 专用度者方可^ (凡所 
谓 富者， 不在多财，只是稍有力， 或 冇满贯财货， 不应 
受课 财者，即作富者 论。〉 

课財不与哈申人，尊圣族也。 

哈申，圣族之 名也。按哈申， 乃圣 人曾祖 太王之 
号，因支裔衍盛，即以其号名其族， 居古来市之地。古 
来市者，天方乡镇名也 。 圣人生于 其乡， 故后裔仍为哈 
申人，而称之者但曰赛一德， 犹云世子也。 

按 S 课财不与哈 申人， 乃居夭方法也。天方礼制， 
凡属圣人后裔，及先贤世荫，皆月有俸麂，其不受僉人 
之课财，宜也。今赛一德居东土者，既无国俸，又无供 
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养，若云无力，岂惟当给，更宂厚重，以尊蚤族也。 

故给与不应受者，应复给；误给与不应受者， 
不复可也。 

凡给课，必先度其人应受不应受。若明知其不应 
受，而故意与之，应复给 a 若始不知为不应受者，而既 
与之矣，嗣后知非应受，可不复给也。 

是故，给者必慎，受者必谨。蒙溷而取其财者， 
罪在不宥。 

给者、受者，俱当谨慎。给者当令受者知其为课 
财， 庶不蒙溷以为馈赠而受课者，亦必先度己之所 
有，倘据冇满贯，则必辞拒，若自昧而取之，罪往不宥 
也。 

圣人 □: “凡物有课，有所能而施之，以济不 
能也。 财 g 沿， 利济贫芝；学伐者，导化愚頭，言 
美者，释讼解争；力强者，扶危助弱，广修屋厦以 
延 宾客，多备器用以应借贷，皆课义也。 

人惟聚敛之心日盛，则其私己之心愈不能已。捐课 
乃裒多益寡之义，豁达和众之心也。夫能推其豁达和众 
之心，而体乎民吾同胞之义，则天下何若非吾之所夼？ 
而吾所有若，又何不可为天下之所有乎？此大公无我之 
象也，此天人合一之机也 & 


天方典礼择要蹈卷之七终 
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天方典礼择要解卷之八 


朝 觐 


朝觐者， 亲诣天阙，以返其所自始也。 

天阙，即朝堂，又口天房（天方名“克而白”。）。 
盥造物设之，以作万方朝向者也。其地在天方之墨克国。 
墨克，买天下之祖国也。天方，乃天地正位，在大地之 
中，墨克又在天方之中，而朝堂.乂居墨克城之中，故万 
方之向朝堂，犹四体之朝心也。人之所以必当亲诣朝觐 
者， 返乎生人之始处也。 


期月一朝。 

每十二月一朝，朝之月曰觐月（天方名“祖立后 
哲 ” ）6 朝之期，觐月之第八日至第十三日也。 

先期备行。 

路途遥远者，先期备行0越一、 二年 路者，若有 
力， 必至焉 9 ( 有力， 谓有车骑、盘费，往来无胆者， 
更须有商旅同伴，在路不孤者 & ) 


比至关，受戒。 


墨克有五关，禁地界关也。东关曰“查惕二里 
格”， 乃而剌 胳人戒所也,北关 111 “格而匿”，乃纳止 
地人戒所也> 西关曰“祝合 餺”， 乃沙目人戒所也 ，南 
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关曰“叶阑阑”，乃耶满人戒所也；中关曰“祖里侯来 
B ” ，乃中土 k 克人戒所也，凡四方及中土人朝觐者， 
至 关则必 受戒， 

先洁己沐浴。 

未戒之先，洁意精诚，以省其内，盥漱沐浴，以涤 
其外。内外省涤，所以严恪心身也。 


易服，佩香。 

去常服，易盛服。须新制，不用浣过。虽炎署，必 
复 （ 复音覆，重衣也。虽盛暑，必重衣者，肤不外见 
也。）佩香襄，或焚香熏衣，有发者病膏油。盛服，所 
以著威仪也；香膏，所以表德性也。 

礼拜致告。 

正身面阙，虔诚再拜，告其来意，以冀准佑。 


诵应辞。 


应答天命，默契真主之辞也（详见晨夕功课。）， 
须高声诵之，后凡登山、下川、遇骑者，俱高诵应辞。 

入戒露顶，裸足，不衣黄露，不佩容奥，不嗅 
香果，不涤首，不薙发，不齐霣，不剪指，不取一 
切修饰，不杀一切生灵。 

入戒十一件，乃受戒之法露顶，不戴冠巾也，裸 
足，不着靴履也*黄紫，艳色也；容臭，香襄也 f 香 
果，甘美之物也》皆不可用。涤酋、薙发、齐髭、剪 
指，修饰之属也，皆不宜事。陆地生灵、飞者、走者、 
山野畜养，皆不即杀一蚁一煌，亦为犯戒，当 
罚*若遇恶兽伤人，能伏则伏，否则群力捕之，死无罚， 
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惟鱼可取食 a 

服戒衣。 

戒衣，不緣不缝，内外俱新制，不用浣过，不用艳 
色，盅炎暑必复，不薰香，不膏发。戒衣并上十一件， 
通为十二件，为戒者之所当遵也。凡戒者，于十二件中 
布犯一 件，当罚如例。（每罚，宰羊一只 p ) 

至墨克，先朝渴。 

朝冇三：曰朝谒，乃初到墨克，未至觐期而各人自 
行朝礼也 I 曰朝觐，即正期大朝也！曰朝怀，乃将归而 
辞别之也。朝谒、朝怀，惟在四方远来之人，中土墨克 
人，无此二朝。此二朝仪，与大朝仪同。 

窻弥拿。 

弥拿，山名，在墨克两南郊，山下地面平旷，凡大 
祀，皆立坛于此，山篇冇市，朝觐者莴焉， 

饮 E 饮牲。 

饮日，以饮牲么（天方名“特 K 委叶” 乃觐月 
之馆八日也^人各备牲，俱于是 U 喂喵饮水，大朝之斟 
自此日始。 

厥明，王侯官庶，戒洁己沐浴。 

是日名曰识日（天方名曰“尔里鸪日” >，乃觐月 
之第九日也。王侯、百宫、 士庶， 咸洁己沐浴 e (书中 
凡言洁己沐浴，与斋戒沐浴同，但洁己乃斋于心，尚容 
食饮，斋戒则斋于心，而并戒于食饮也， ） 

王步履出郊，百官士庶从之。 

是曰 • 王不设仪卫，不乘舆辂，步行出郊，百宮士 





庶从其后。 

大会弥拿& 

自王至于庶民，俱集弥拿郊坛之所，有远路未至 
密，候齐至。 

王登坛告谕。 

王登坛，谕众朝觐、拜阙、大射、宰牲之礼，及驻跸诸 
山、践趋各境之仪、并诸功行所以然之义，众听而识之。 
廣， 驻尔立法堤。 

尔立法堤，山名，在墨克城外西北三十里。王于弥 
拿谕毕，帅众驻跸此山 C “尔立法堤”，译曰识山。 
盖人祖阿丹与其后好娃氏既离复会相识之所，亦大圣人 
易卜刺欣受命初识朝仪之处，故名。凡朝觐人必先驻于 
此，以为入觐之首行。）。 

正仪面阏，时或高诵应辞，时或恭默念主1 

此在尔立法堤所直行之礼也。 

暮驻“母子得理逋” （ “數厄反”）。 

母子得理婶，山名，在墨克东北二十里，与尔立法 
堤相距二十里。王于尔立法堤事毕，帅众驻跸于此， 
其仪如上。 

厥明，归弥拿 4 

是曰，即大朝之日也。（天方名“遨穆纳合尔”） 

大射。 

王帅众会射于弥章。 

凡 彐射。 

三射，每射七石，每石致赞，心平体正，各绎己志 
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而射。射不用箭，血用石。因箭为轻浮之物， 

之物。射石，示其志之坚重如石也。 

初射中射，射于本山，终射，射于尔胳白。 

本山，弥拿也。尔胳白，译曰终，小山也。以终射, 
得名，附弥拿旁之西首。 

止应辞3 

射毕，止应辞，后不复诵。 

宰牲。 

俱集郊坛，各宰其牲 （ 宰牲之仪，见《禋祀篇》 ), 
牲肉分食众贫，自携归去亦可，俱 C 一作“然”〕以食贫 
为贵。 

开戒。 

宰牲既毕，去坛， 归寓、 除戒农。薙发、齐髭、剪 
指，取修饰。 

斋戒沐浴，盛服佩香。 

此云斋戒，乃除去冠裳之戒，而服止食之戒也。将 
入觐，洁心身，服朝服，带容臭，或焚香熏攻 a 

弁冠入觐。 

弁冠，王侯四民之常服，用弁所以昭敬也。 （按 ： 
天方礼制，王侯百宫士庶等级既差，冠裳自别。而于敬 
事 主宰，燕居 礼拜， 以及禋祀朝会之时，皆着弁，所以示 
品虽不同，而其敬一也 D ) 王侯、百官、士庶次第入覲。 

抚石。 

阙庭之南，有巨石一片，纵抆一丈，横广五尺 ，髙 
去地三尺，其色玄，自天降也，故名玄石，又口天石 凡 
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潮觐人至阙庭，先必抚石，以示 G 逍之坠钽如石 

周回克而白七匝。 

克而 ri 即阙庭，规模高广（另 h 记），此上打 
罩，四围苻幔，皆锦柠造成。朝觐人游于幔外*自故 
垣外起，周行绕故 填外， 至玄石止，为一匝，七匝而 
止，（故垣者，古朝堂之 旧址也 。古朝堂倍大于新朝堂。 
诩洪水 淹没，后易卜剌欣圣人受命重建，敛而小焉 。其 
故坦基址仍存，在新朝堂之北。游克而白者，必游此埴 
之外。 ） 


每过〔一作“遇”〕石，必抚。 

游克而白七瓯，每匝过玄石必抚之。抚之之法，两 
手平覆于石，反举而以 a 亲之。(反举，请以掌向上 
也 。 ) 

每游行必赞。 

凡游行，必赞颂，念主不辍。盖既入禁地，则念主 
1：一作“主衾”〕、赞主，应无止息。然口赞或可暂息， 
心念不容暂离 6 

临位礼拜，致祈祝。 

位,乃古圣人易卜刺欣功行之位也。在克而由外正 
而二十〔一作“二十余”〕步。凡朝觐人游庭毕，则临此 
位拜主、告主，申其怀<> 凡二拜，四叩首。王首班，百官士 
庶次第继其后。不能入班，随地从之。迟至，则独自礼 
之。（此与开祀二会之礼同。但二会之拜失，则不蚵复 
礼。此拜若失，仍可独礼。盖因路远难至，且为人生不 
易逢之会耳。> 
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出至索法，登绝顶，仰天面阙而赞、而颂、而 
告， 默致 己衷，陈其志之所在。 

墨克城外，附郭冇二山 * 一名索法，在城东首，一名 
默尔袜， 在城西苜。诃山对峙，如双角状。两山之间， 
曰白土泥川。川之两界，复有二墩，各去山百步，盖以 
树灯火者岜。凡朝觐毕，王帅众由色朗门出< “色朗 
门”，犹此云南安门。），至索法山，登绝顶，举首向 
天，正对贼庭，奉手吿祝。各人默致其所怀，或为赦 
过，或为准功，或为栽培道德而不致倾覆，或为保庇志 
诚以安于永久 & 凡属善念，皆可汞也。既毕，下山。凡 
上山、下川，俱念主，赞颂不息。 

下径白土泥川，趋于两墩之间。 

昔易卜剌欣圣后哈哲铒氏，初生易司马仪，不得 
水，因觅于两墩之间，奔趋往复七次，终不得，乃归， 
见流水自仪足下涌出，即今渗渗泉也凡朝觐人至此， 
必奔趋往复七次，盖以思古圣人功德之盛云。过激则辍 
行。 


至默尔袜，登绝顶，事如索法。 

解见于前1 

复入拜阙，悉如前仪。 

下默尔袜山，复入宫城，抚石，游庭，礼拜，致析 
祝，悉如前仪。凡先后祈祝，不得相异。若先有遗忘， 
后次补附可也。 

归弥拿。 

事功既毕，归宿弥拿* 
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厥明，复射 

朝觐第二日电，自王至于士庶，复大会射于弥拿， 
如前初射中射。 

翌日，终射。 

朝觐笫三日也，终射于尔胳白。此一射，候齐会 
射可也；各自先后射，亦可也。以朝觐事毕，各有归程 
之 务云。 

己。 


朝觐之來毕矣。 

归必辞朝。 

即所谓朝怀也。临归时，仍复拜阙，礼仪悉如大 
朝。但大朝乃王率众随从而朝，此则听各人自行朝礼。 

谞陵 a 

大圣人穆罕魷德之义也。陵在默底纳城，去墨克正 
北三百里。陵地纵广二十里，松柏椰柯交干而生，盘连 
不绝 f 飙风至此则息*飞鸟绕空而度，走兽从不践迹， 
无遗垢焉。 K 菡乃天生祖母绿宝石造成，冢旁砂苕得其 
荫，色亦如之。谒陵人取砂石携往他方，奉为至室。墓 
顶毫光日夜侵云而起，可望于百里之外，至今如 故/卫 
陵军士四千人。凡朝觐人，三朝既毕将归时，必来进 
谒，祷祝于此。 

探泉。 

郎渗渗泉也。在墨克城内，易卜刺欣圣位寝殿后， 
其水戌香清冽。朝觐人将归，盥漱其上，少饮。用器贮 
水携之，祛邪、 愈疯、 疗诸疾、辟恶兽 I 藏之海舟，遇 
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飓风，以其水洒之，风浪顷〔一作“顿”〕息* 

复诣阙，抚幔，拊擗，怃然鞠躬而退。 

幔，阙庭之幔也。 拊擗， 以手扪心，惓 〔眷〕恋不欲 
舍去之意也。怃然，心有所不安也。凡出朝，必面阙鞠 
躬，反踵而退。 

按 I 阙庭之幔，锦柠造成，厚寸许，颜色千状，万 
国所希存也。每年一换，王命预力制造，待朝觐日，去 
旧易新。朝觐后，将旧者裁裂，按朝觐人数作块，每人 
分给一块，珍护以归，为朝觐之征云。 

《经》曰：“穆民必朝，路艰可待。”《传》曰 I 
“路塞乏用，无亲命，废疾，可无朝。” 

凡属穆民，俱当朝觐，以完主命五功也，但路途艰 
塞，或无盘费，或父母在堂，或因疾残废，则可以不 
朝6 

《道行经》云：“朝之为言，会其纷教，而返乎 
其本也。”省亲、亲贤、阅心、念主，其亦犹之乎 

軔也 & 

父母，生身之本，夙夜省视，居家之朝也> 贤学， 
明教之本，晨夕亲近，在境之朝也 f 心，百务之本，动 
定检阅，当体之朝也；主宰，万化之本，语默思念，至 
切之朝也。凡人不得朝于天方，遵此数事，亦可以当朝 
之功矣。既得朝于天方，遵此数事，可谓日日朝，时时 
朝，终身无间者矣。 

集览 ：明朝 《世 法录》 曰，“天方国有寺，其寺分 
为四方 * 每方九十间，共三百六十间，皆白玉为柱，黄 
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卄玉％地，中冇 MC —作“墨”〕石一片，方丈佘，曰汉 
初天降也。其寺层次®上，如塔之状，可容数万人。 P 1 ! 
方本教人二年路程者，皆必至朝觐礼拜焉。” 

《纪彔类编》曰£ “其寺名克而 A ，外周垣城。其 
城 ft 四百六十六门，门之两旁皆用白玉为柱，共叫了 f 六 
十七柱。前九十九柱，耵一百一柱，左一 TT 三十二柱， 
右一百三十五柱。丼觉以五色石垒砌，四方平顶，内用 
沉香大木五条为梁，以黄金力阁，其墙壁皆是蔷薇露、 
龙涎香和土为之，馨香不绝。上用锦竚为眾罩之，蓄二 
黑狮子守其门。其门堂之左，易司马仪圣人之墓，其墓 
俱是绿撒不泥宝石垒砌之，长一丈二尺，髙三尺，阔五 
尺， 其围坟之墙，以黄甘玉垒砌，高五尺余。城 内四角 
造四 座塔，宣传礼拜。左右两傍，有各祖师传法之堂， 
亦以玉石垒造，整饰极其华丽。” 

《天方朝堂赋略》曰，“夫朝堂者，肇基于开辟， 
复创于中古。廓宝玉而为庭，揉杂香以为士〔土〕。华榱 
丹陛，实天下之伟观》香栋金檐，诚古今之胜概 & 深宏 
渊静，崇巍髙坚，鸟飞飞而空过，纤垢不遗》日炯炯而 
中悬，层栏无影。凭识承天之圣智，足见丕肢之神功。 
垂云耸汉，揭露飞霞，齐三光而汞宇宙，会万国而朝中 
裔。回中海之竟流，拒〔一作“担”〕昆仑之险阻，天 
地所锺，举八极而拱问也。” 


天方典礼择要解卷之八终 
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天方典礼择要解卷之九 

古而邦篇（附开斋会礼） 

僦有抨祀之礼，以事天，禋之为茛 ，洁 也。 H 天方圣 
教，布宰牲卒主之典，名曰“古而邦”。盖亦有洁己以希 
临格之义。考其名，与禋祀略究其实义，则别有讶 
也， 

古而邦，洁己为礼，以希临袼于真主也。 

古而鄄，朝觐 冋义， 总以求近乎主也，但朝觐乃杂 
诣天房之礼。古而邦，远人不得至天房，而于各迪所行 
之礼也。故其仪制，多相仿佛焉。 

其为礼也，系于三事：大瞻礼也；会集于郊 
也 j 宰牲也。 

大暸礼，恭奉主也；会集于郊，统合众也> 宰牲， 
以牲之血净，承己之私净，借牲之顺德，献己之纯德 
也。 

自王至于庶民， 一体 遵之。 

古而邦，自王至于兆庶者何？乃至圣之教，合上下 
而一于敬之义也 & 盖人有尊卑，而主则惟一^讵因恣分 
有殊 * 而遂二其敬事之诚耶？故民与王同古而邦，实非 

Fl 有汍摯， 施 S 牲费，男女大小同。 
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执 莩， 论资财并其副余，得冇满贯合，邱凫逛礼片 1 
牲，石讼其为男女大小也。资财者，金银钱货之类，副 
佘者，％除 n 用所耑，而附置之物也 & 如积粮、闲宅 、 m 
g 、 珠石、宝玩之类，计其所值満贯衧，即应用牲。此 
兜论莳贯，与天渫之满货不同。盅天课只论资财，不论 
钔企，此典则菔副余论之。至若无资财，有副余值得满 
叮者，亦牲，不可废礼岜。 

父子不相代，夫妻不控代，父代子祀用子财， 
夫代妻祀周妻财。 

此吉各人行祀，各人 任之， 非可混力相 代者也。虽 
父子至亲，若子有拱掌，父为代祀，亦必以子财用之 j 
虽夫妻至密，若若〔衍“若，，〕妻执掌，夫为代祀，亦必 
以妻财用之， 不可以私亲蒙溷也。 

妇女无瞻礼，无集于郊 & 

妇女之事尚隐，故无大瞻礼 s 无大瞻礼，故不集于 
郊也。若妇女自有财物执掌，则只有牲费之责。 

先期备性，牲尚畜，不用野。 

尚畜，惟牛、羊、驼三项可用，余项如麋、鹿、 
獐、妤〔一作“及”〕、禽属，俱不用。 

驼曰大牲，牛曰 少牲， 羊曰配牲。 

驼风畜，故为大牲> 牛土畜，属地，属地者，原供 
人用，故力少牲 | 羊以作祀，便 民也，一夫 之用也，以 
副二牲，故为配牲。 

牲必壮。 

羊 壮过一岁者，牛壮二1三岁者，驼壮五、六岁 
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者，不及壮不用。 

牲必全。 

生而无角、无耳、无尾，勿用> 损角、损足、失耳尾三 
分之 一 ，勿用》无齿者勿用，若能食草，姑用可也。 

牲必肥。 

瘦、癞、疯 1 瘸、瞽、疾，羸弱不能行于祀坛者， 
俱勿用。 

牲既足，覆 以巾。 

凡备牲 作祀，择既定，即覆巾于背，以力识，示隆 

勿摘毛，勿 毂乳， 勿以耕负，勿用孕。 

凡牲以作祀者，善哺喂，不得剪取其毛，不得挤沥 
其乳，亦不容用以耕地负物。如牲毛自落，乳自滴 ，则 
以所落，所滴，施给 与贫。 牲有孕，宜易之，若 已产， 
则并羔犊而合祀之，不易可也。 

牝贵于牡，黄贵于黑，一肥贵于二瘦，七羊贵 
于一牛。 

牝性静顺，黄色美观，肥取健意，羊取馨香。须健 
壮*故用二瘦不如一肥, 贵 全美，故七人共宰一牛，不 
如每人各宰一羊。 

得肥， 须 去瘦。 

始备牲瘦，继而得肥者，则用肥者，去瘦者。 

十钱买牲，贵于千钱给贫。 

十饯，言其至 贱也。 人有私爱恤牲 ，宁施钱财不用 
. 牲者，不忍于 宰也。 殊不知虽以千钱给贫，未及十钱之 

J08 



牲之当于礼〔一作“体”〕也。恤牲而舍钱，是徇私而废 
礼矣。 

上户以驼，中户以牛，下户以羊。 

宰牲之礼，谅备人之力，不顾职位之髙卑，惟计执 
掌之多寡。故上户臣宮之家，虽一人，宜用驼》中户多 
执掌之家，虽一人，宜用牛；下户仅得盈贯之家，一人 
用一羊可也。不及满贯者，不称户。 

羊一人，牛七人，鸵同牛。 

一羊作一人之祀，一牛可以作七人之祀^ (七人》 
言其尽数也，非谓必七人而后用牛也，三、四人用一牛 
更善。至若巨富之家，虽一人亦宜用一驼也。）驼与牛 
同（亦可以七人共之^ 二人哭一羊，未可也，八人 

共一牛，未可也。须按人丁增之。（如二人则用二羊》 
八人则用一牛、一羊，九人则用一牛、二羊，十人则用 
—牛、三羊，余者增算。至如十四人，则用二牛，或一 
牛七羊，多则又增， 不得苟减。此皆就下 户说，仅可完 
礼之 法也〉 


大祀三日， 

大 祀限期三日，即觐月之初 十日、十 一日、 十二曰 
也。 其日 与朝觐 日同。 （朝觐，在天方本国，大祀，则 
在各方，因远国有不能来至天方者。） 

祀于初日至善， 有阻，则 二日、三曰。 

凡祀，必于三日之初 U 为至趕。若 C 一作 “ 未”〕初 
日冇疾风暴雨，或恧惊大故诸阻，则祀于第二若二 
曰又 有阻，则祀于第三日。三日后复有阻，未可祀矣， 
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但宰牲于其家可也，不必会集于郊。若有大寺苛以容 
众，瞻礼于大寺可也。凡人旅行，或忘失祀斯，越三 
不必祀矣。 

是日，王公、百官、士庶，咸洁己整齐。 

洁己所以修内，整齐所以饰外，内外修饰，以临大 
祀，致诚敬也。 

斋戒，沐浴。 

此二者，洁已之法也。斋戒以洁心神，沐浴以洁身 
体。 ^ 

盛服，佩香0 

此二者，整齐之法也。盛服以著威仪，佩香以表德 
性（人含德性，如木含馨香。舞香不显，则与众木同 J 
德性不见，则与庸众同。故曰佩香以表德性也。）。 

咸着弁。 

自王至于庶民，皆着弁。 

王步行至郊，百官士庶从之。 

祀之日，王不设仪卫，不乘舆辂，步行于郊。天方 
各国，凡行祀礼，必于郊野，如居异域，则祀于寺。然 
—城中有数寺，必会礼一寺，不可各寺分礼。 

發坛。 

祀所之坛也。 

王首班，公侯后之，学士后于公侯，庶民后 
于学士。 

此分班之序也。 

赞教申礼3 
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赞教又后于庶民，扬声谕礼七遍 （ 近制 I 赞教七 
人， 偷礼九遍，或赞教九人，谕礼七遍，都为六十三 
赞。盖敢圣寿六十三岁之吉云。>。 

咸起立，面阙而拜。 

此拜名曰祀会（天方云“二一德额子哈 ”）， 凡二 
拜，阙即天阀，朝堂也 6 虽居异域，必以朝堂是向 a 

致意。 

致其祀会之意也 6 心致其怠，为主 ® U 口诵其辞， 
为圣则。 

四举手 & 

二切拜中， 止兩一 举手，惟会礼用七举手。先一 
拜，四举手于颂前 I 后一拜，三举手于颂后初举手 
后，拊手默赞 f 二举、三举后，俱垂手 ，四 举后，拊 
手听颂。其第二拜，每三举后，俱垂手，勿拊。 

每举大赞。 

首领者，扬声大赞，众人恭默从之。 

献颂 s 

四举手后，首领高颂天敕，众人恭听。 

躬、叩，再叩。 

一躬、二叩，此为一拜。 

起立、献颂、三举手，躬、叩、再叩、跪 


J 此为二拜。 

默致祈祝，左右〔一作“右左”〕啄，道色阑, 



跪坐中，默致祈祝,祝毕，左右顾，道色是为拜 
终。凡拜中一切躬、叩、礼仪，随首领之举 止升降，众 
人从之，不得先。 队 

告谕。 

拜毕，首领登座（座在祀坛上左侧， 面下 ) ，告 
众以祀会之礼，及宰牲 之义。 

王出，众出矣。 

首领咨谕毕，出坛，众人亦从而出。 

归者异途。 

赴会之人，归路异其来路，畏远者听之， 

返第宰牲。 

天方之礼，即于祀坛宰牲 a 今处异域，则各归其 
家，各宰其牲，宰牲在巳午交会之际，盖会礼归来之时 
也。宰于会礼之先未可。惟野居之人，不能远来赴会礼 
者，宰于是日晓发后可也。 

主人自任宰之。 

凡祀牲，必主人自任宰之，须利刃健力。主人不 
善, 托 B 宰者宰之，不得托之屠人、庖人。 

断其二喉。二筋。 

二喉，食喉、气喉也^ 二筋， 附于二喉之旁者 4 断 
喉以尽其气，断筋以尽其血。少断一筋可也，少断一喉 
不可 M 
驼断其臆。 

臆，项下近胸处。诸牲皆宰于项，驼独宰于臆，何 
也？凡牲用宰者，欲净其气血也。驼之气血最旺，其性 
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灭最速。若宰于项，则气血歩净，而性先灭矣。性先 
灭，则气血不流，必有停滞¥中者矣，其肉为不净。惟 
宰于臆，则血去甚速，性未灭，而气血先尽净矣。一曰 
诸牲之喉，皆露于项，故宰项 o 驼之喉，露于臆，故宰 
臆，取其易断也。一曰驼臆有刀痕可宰，项皮厚、毛 
长，不可宰也。 

牲物区作三分：一自用；一给贫；一飨馈亲邻。 

区作三分，盖随时宜也，非必然之礼也。俱以给 
贫，亦莕；俱留 自用， 亦可；俱以飨馈亲邻，亦无妨。 
分作三项，所以合时宜也。皮毛可用 （ 用以裹经或造释 
用， 或卖价以买什物》或以给贫，或易食类给贫，懊 
可。但勿易食类自食，勿以充屠庖工价。>，骨血埋 
(埋于深净之所。）。 

开会之礼，与祀会同。第晨食而出，施开仪， 
默致 赞言， 弗用牲。 

开会，开斋之会也。礼制仪节与祀会同，而异者 
四： 一 、早晨饮食，然后赴会。盖见月已足一月之期， 
晨食以示开斋之意。若祀会通算会期乃足十日，故拜而 
后食也。二、施开仪。凡有满贯财物者，按家属男女、 
大小、仆婢、进教与未进教者，每人施麦二升给贫 （佣 
雇仆婢，不为施给。），先给，然后赴会（给于前一曰 
不算，给于会之后不可，须予备及时散之。）。若 〔一馆 
“若非”〕祀会，则不用仪。三、心中、口中默致赞言， 
非若祀会之髙声赞颂也。闪、不用宰牛、羊、驼 U 

无方典礼择要解卷之九终 
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天方典礼择要解卷之十 

五 典 

五典者，乃君臣1父子、夫妇 v 昆弟、肪犮之常经，为 
天理当然之则，一定不移之礼也。篇分八章，前有总 
纲，每章后引主谕、圣言数条，以证本章之义。又集杂 
传数则，以广本章未尽之蕴。凡主谕，則书“经曰”， 
圣言、则书“圣人曰”；其不书者，则杂传也。 

总 纲 

有天地而后万物生，有男女而后人类出，故夫 
妇为人道之首也。 

天地生物之本，男女生人之本。男女之最初盤主而 
立极#,阿丹也。阿丹，天下万世人之元袓也^腋生好 
娃，配为夫妇。故夫飪原出一体，生戽繁衍，互为配 
偶。一世別其胎，二世别其父，三世别其祖，四世别其 
父之祖， 五坻 别其祖之祖，其后以次渐远，至不涉子祖 
父之嫌。由是婚姻有礼，男女有正，而生人之道，扩充 
于无尽焉。 


有夫妇，而后有上下。在家为父子，在国为君 
臣。 有上下，而后有比肩。同出为兄弟，别氏为朋 
友。 人伦之要，五者备矣。 
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夫妇既立，子女生焉。子女生，而上下之品判 S 
矣。父子者，家之上下也 I 君臣者，国之上下也9上下 
虽有家国之不同，而力尊力卑之理一也。上下既分，为 
i : 者一，为下者众，而比肩之等列»矣。兄弟*同出之 
比肩也；朋友，别出之比 肩也， 比肩虽有同异，而为长 
为幼之义一也，人伦之礼，本乎三，而尽乎五。三者， 
男女也，尊卑也，长幼也，五，则君臣、父子、夫妇、 
昆弟、朋友也。五不外于三，而三则约乎五之义。三不 
外于五，而五则统乎三之名。名义立而道思，人伦之要, 
无余蕴矣^ 


夫五者，万物之本也。 

天地生人，德成于伦。五伦之礼尽，而生人之能事 
毕矣，天地之生义完矣。故曰五者，万物之本也。一曰 
万物，即万行也。万行莫先五伦，五伦立而万行成，是 
万行以五伦为本也。 

夫妇，生人之本也。 

夫妇， 力人道之纲，修此而后家道正，家道正而乡 
周正矣。故荃人之教，五伦自男〔一作“夫”〕妇始0 

父子，尊卑之本也。 

父予者，尊卑之所由生也。父子定，则乡而长幼， 
国而君臣，由是而皆定矣。故圣人教人明尊卑自父于 
始。 


君臣，治道之本也。 

君臣者，治道之所由定也。道统于君，行子臣，君 
臣之分定，而天下归于至洽矣故圣人以平治天下之 责， 
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妇有位也。 

兄弟，亲爱之本也。 

兄弟者，并蒂之果，同本之支，举世交游，未若兄 
弟之近切而无嫌也。故圣人教人亲爱自兄弟始 s 


朋友，成德之本也。 

生我者，父母；教我若，师氏；成我者，朋友。朋友 
一伦，能成四伦之功。故圣人教人定交，以成德也。 

修此，而后人道尽。 

五伦之序，天理之自然也。五伦之道，天理白〔一作 
“自’ 7 〕然而流行者也。五伦之理，天理流行而无所不 
包， 无所不贯者也^故其理该万理，事该万事。圣人虑 
人不能全此五伦，因制力典礼，颁行天下后世，使人各 
因其性之所本，有以尽其分之所当然，斯不愧人为万物 
之灵也 s ( 圣教立五功以尽天道，又立五典以尽人道者， 
天道、人道，庳相表里而非二也 a 盖尽人道而返乎天 
道，斯天道有以立其基；尽天道而存乎人道，斯人道有 
以正其本。天逍1人道尽，而为人之能事毕 矣。〉 

夫 道 

夫尽其为夫以爱。其道五：教之礼法，以娴其 
似；食之义粟，以洁其养；置丰歉，以示宽俭；严 
内外，以正闺闺；无伤毁，以永缠绻。 

礼法， 即教规、 念拜、斋课，事公姑，勤纺绩，育 
子，洽馈之类是也，义粟，营谋合义，如士、农、工、 ■ 
商，各以本分财帛为洁也 a fi 丰歉者，量入力出，勿过 
俭 ，勿过 奢也。 严内 外者， 妇婢不出户外*仆吏 及非骨 
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肉男子，不入内户也。毁伤，诟 S 之语， 缒绻 》 欢洽和 
顺，固结不离之意。全此五者，夫道尽矣。 

圣人曰：“以非礼营物而养秦子，非爱也。” 

非礼营物者，非本分应得之财也。或以势索，或以 
术取，为妻子衣食之养，岜得为爱乎？ 

《经》曰：“夫建乎妇。”又“丰用宽，歉 
用俭。” 

建，立也，有养给得宜，不使危困之义。盖妇秉柔 
弱，倚仗于夫> 唯夫能建立之，养给称其丰歉^时丰， 
则用宽 I 吋歉，则用俭 I 非过侈、过减之谓也， 

圣 人白： “妇有过，善言以教之，勿轻夫 。 v 

善言，徐徐婉喻也。去，出之也。妇无轻出之礼， 
必犯 悍恶、 淫贼、不敬公姑、不勤夫事，而后可以出。 
若非此例，但徐肓善道，以归于好，此为夫之道也。 

圣 人曰： “妻暨仆，民之二弱也。尔衣衣之， 
尔食食之，勿命以无能为。” 

妻依于夫，仆依于主，皆不能自立，故曰弱也。衣 
之，必冬夏得宜，毋使我暖而彼寒,食之，必饔飧同锞， 
毋徒我饱而彼饥。至命以事，必谅其才力之所能为，姐 
不能为者，勿强命之也 

圣人曰：“夫不私色，不吝用，妻众必公其衣 
食，御当夕，不易宽。” 

私色，外妇也 P 用，日计当然之费也。御，内事 
也。妻多者，凡衣食寒暖、粗细、浓淡、厚薄，必公同 
—例 P 入御之沏，必均乎有定 p 当此夕，不易以彼夕， 
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亦不御于他室。如是，则男无偏宠，妇无私妒，永和之 
道也 

妻不助我以德，仇之；不媚我以色，珍之。 

妻称内助，助德也。若徒以色媚我，不以德助我， 
是将导我于不义也，故可仇。如不媚以色而助以徳，贤 
妇也。珍之，正所以贤其贤也。 

勿嫌贫，勿憎丑，安居 唯和，非有客，必同餐, 
妇之所贵在徳性，不在富丽。夫之所贞在栉爱，不 
在苛择。嫌贫憎丑，小人之事也。冇妇容，非冇正事，必 
同室 而居； 非有客至，必同餐而食，不疏其情也。 

爱妻以德，不以色。 

爱德，则彼日攻于德 f 爱色，则彼日攻于色 a 

训妇，以父母之事先于 B 事。 

娶妇之意，为承先继后，代身事父母也。子治于 
外， 妇治于内, 内外倡随，而孝行成焉。古人称为内相， 
良有以也*如徒以己事为先，父母之事则后之，殆非娶 
妇之意矣。 


妇 道 

妇尽其为妇以敢。其道五：言必遒夫；取与必 
斫命^不私出 * 不外见 * 不违夫所 

遵 夫者，谓夫之言是，固所 当遵， 即或不是，亦必 
姑且 顺从，从容几谏> 谏而不听，则更俟他日，必不敢 
违也。听命者，谓取夫之物，或以物与人，必听夫命， 
不得任意自行也。不私出者，谓无夫命，不得私自逾户 
外也。不外见者，谓非骨芮至亲，不得轻与相见也不 
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违所欲者，谓夫有所欲，不得阻抑其志也。尽此 五者， 
泊道几全矣。 

圣 人曰： “妇专敬以致夫爱。夫爱，犹主爱> 夫 
恶，犹主恶也。” 

忿语，人事之常 I 反目，室家所有0但为妇者，一志于 
敬，无丝亳怨忿，则夫虽不爱，亦将转而为爱矣。真主 
以己之爱恶，寓于丈夫爱恶之间，见<之爱恶，即见主 
之爱恶矣。何也？主命流行以来，妇人有当然之则，从 
夫是也。犹子之从父,臣之从君，无丝毫自用，亦无丝 
毫违逆荇也。礼由主定，孰能违之？违礼，即违主也。 
逆礼，即逆主也。主之爱，在顺从^主之恶，在违逆 
夫因妇之顺逆而爱恶焉，主亦因夫之爱澤而爱恶之矣。 
是 m 见夫之爱恶，犹见主之爱恶也。此不计夫之是非， 
唯计妇之原逆。 

圣 人曰：“妇无为，听于夫 。” 

龀欲为妇者，去其私臆，一当听命于夫也。 

圣人曰* “自行取与，功德在夫，过在己 。 v 

妇人私 s 为善，功德归于夫，而己仍有不告之过。 
甚矣，自行之不可也。 

圣 人白： “妇行主顒，随夫所适。” 

主顺，与专敬同意，但敬行于言动食息之间，顺则 
用于应对命事之际，所适所欲也。 

圣人曰：“父母疾，不命不往视，父母丧，不 
命不往吊。”。 

情莫重于;}?薄> 事興大子丧疾。非夫命，且不往拠 
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吊，况下此者乎？益见妇道以事夫为重，顺夫为大也 a 

夫问不讳答，夫召不托〔》作“推”〕 事。 

夫有问，不可隐讳，即明言答之。夫呼苕，不可推 
托， 即随呼赴之。果有要事，不妨实告。若夫固欲其来， 
虽万不容置，其亦置之。 

夫命亊，不委于诸婢。 

事: i ： 命婢者，夫自命之。既命我，即当自行，不得 
复委于婢。盖敬德在勤，勤易致爱也。 

夫怒，不得夫左右。察己过，婉容修言，以回 

其軎。 

语曰 I “妇非至贤，不克完妇道,非至忍，不能称 
贤妇。忍，不易言也。人能忍之，我亦忍之，非忍也。 
忍之，而默默避去，非忍也。忍之，而迸气立于前，槭 
口坐于后，非忍也 • 必不去其左右，婉容愉色，柔言修^ 
饰，回夫之怒，喜动于心，形于色，返乎其初而后巳， 
斯乃为真忍也。安得天下尽贤妇，而与之言真忍哉？ 

妇美美德，不美美色。 

. 君子之美妇人也， 美其德而巳, 不美其色也。彼徒 
以色为美者，陋矣。 

妇有大银二 t 不私， 不妒。 

不私、不妒，寻常事耳。 谓为大德， 何也？盖二者 
为近今之 通病。妇 虽贤，且不免， 安得 不称大 德乎？ 正 
物以希为贵之意。 


居贫德而守礼，遭患难而无怒。 

礼，易行于富有，而不能不應于贫困之时，心，易 
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安于逸乐，而不能不变于祸患之日。诚为妇者，知以从 
夫为顺，虽居贫困而不违礼，处患难而无怨尤，妇德可 
以称厚矣。 

妇从夫，守约，事姑。 

. 从夫命，守先约，勤事公姑也 

妇谨言，夫无忧1妇谨行，夫无辱。 

妇人口舌， 实为是非之端> 妇人放恣，即为败家之 
渐。故夫之忧辱，关于妇人，牝鸡不可司晨也。语曰： 

“谗妇，天下之毒；妒妇，丈夫之疫。”可毋畏哉？ 

女自+岁姑，除伯叔、同胞兄弟、母肩，即不 
应见。 

女子十岁，而品格定，非同胞至亲不应相见。如伯 
叔，父之同胞也；兄弟，身之同胞母舅，母之同胞 
也，则皆可见 6 不然，略涉疏远，皆其所宜避茜。呜 
呼，见且不可，而况相与授受乎？授受且不可，而况相 
与同器共席乎？圣人之教，其谨于男女者，严矣哉。 
(或曰 t “妇女所不可见者，乃可与为婚 者也。 ”若 
然，则凡不可与为婚者、固皆可见乎？庸知圣人立教， 
于至亲至近者，为尤严。盖情亲，则易乱,物近，则难 
防。。即同胞伯叔、母舅、兄弟相与接见，亦所不得己 
焉耳。 ） 


天方典礼择要解卷之十终 
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天方典礼择要解卷 之十一 

父 道 

父尽其为父以慈。其道十，谨胎教；命美名 I 
开乳> 报牲> 防患害；洁衣食；严教训；择师董学； 
暈才授亚|及其长也，男婚女嫁，而为亲之道尽 
矣0 


父母初孕，即节欲制情，检身习礼。无妄作，无非 
言。恶声乱色，不入耳目；非其饮食，不入于口。益于 
性情者从之，贼于性情#去之，如是， 则神 清气定 ，而 
于得其养，是谓胎教。及其生也，一日开乳 （ 子生 〔一作 
“生子” ： t — 日，先食以甘物，或蜜或枣，然后乳之。 ）， 
三 日命名（子生三 R , 父母命名。必以美好宇，或贵物 
名，或圣贤名。男用男名，女用女名，勿以天地四行 
名，勿以草木鸟兽名，勿以贱名。子不冋父名，弟不同 
兄名，仆不同主名。>，七日报牲。（子生七日内，父 
母宰牲拫主，以谢生子之 E 也。男子二羊，女子一羊。） 
觇其疾痛，防其患害，衣食贪沾，数训务严。稃循良之 
师， 以董其学，量其才能而授之业 〈天方 之礼，子习学 
至十五岁，视其资质何若，倥情何若，能学满、终学 f 
否则，为农、力工、为贾，各因其才而授之，不可固执 
于 一业。 盘人生各有志， 即裒于 造化之本领也^顺之 
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則易，拂之则难。尝见人家子弟，鲁钝不炅，父母必砍 
令之读书习经，以囝进取 & 又或尽堪习学，而父母反驱 
之市井，俾殚怠经 S , 以致贸贸一生，终于寡就。凡 
此，皆不能顺其所禀之过。欲成就子业者，尚其审 
诸。）。男长为之婚，女长为之嫁 t (男讫以二十岁力 
限，女长以十六岁为限 a —曰皆以知怊力限，一口以情 
盛时力限^不及期而婚，伤子；过期而不婚，父母/—过。语 
曰：“男大难制，女大悉防，为父母音，其可忽与？） 
全此十事，而为龙之道尽岁 I 

《传》“惟天地代主育物，父母代主育人。 
父母鞠育，功较天地为胜。” 

《传》 言天地父母，皆系代主而钽化者也。第天地 
之所生化苕，物也；父母之所生化者，人也 D 人灵于钫.故 
父母之功，较天地为胜6可不尽心栽培， m 才找业，以 
各成其志乎？ 


圣人曰* “父母其继真主而生人乎？男女必同 
育，聪拙必同爱。教之以礼，授之以业，习射邐以 
防不虞(礪，渡也)。食之必以洁，衣之必守分，以 
布勿以帛”。 

父母若知其为继真主生人，则知凡所生者，皆真主 
之所命也。或男或女，或聪或拙，无非真主所与，惟 承顺 
真主之命而爱育之。 且宮教 以礼仪 c 一作“仪礼”〕，抆 
以艺业，使习射 臑水， 以防不虞之患。食以洁 r 教以右 
手。衣以布，勿以缯帛。如此， 则父呀 生育之道斯究 
矣。 若以所生不合而怨憎之，非怨憎子女也，是怨憎主 
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命也，乌乎可也！ 

圣人曰：“勿以男喜，勿以女忧，惟男 H 女， 
真主所寄命也 4 ” 

今坻之人，每喜男而忧女 6 其以男可继业， 而女不 
能承家耶？男可营谋，而女无所取益耶？吁，何所见 ; t 
浅也。予尝见富贵之家有畋子矣，未见畋于女荇也；忠杯 
之家有窬于矣，鲜有荡于女者也。是男亦不足恃，女亦 
不足畏矣。况男与女，原有分定，非喜之 则来， 忧之则 
去，可以由我者也。惟知其皆真主之所寄命， 则 男女同 
视，无烦忧喜矣。 

形有男女，礼有嫡庶，所出同也，其爱宜均。 

正室所生口嫡，姬妾所生曰庶，虽有男女、嫡庶之 
殊》而同出自父，则爱过均。均其爱者，同其恩也；同 
其恩者，一其生育之道而无偏也。 

夫教 有三： 胎教于主前，礼教于幼习，学教于 
少知。失于胎教，则气质不纯》失于礼教，则言动 
无节；失于学教，则德行无成。教而 不善， 于之过 
也，不教而不善，父之过也。 

胎教，先天之教也；礼教、学教，后天之教也。先 
天之教，本也 I 后天之教，末也 & 今人既忽其本，又夫其 
末， 奚怪〔一作“性〃〕气质不纯、礼貌不周、性 情不善 
哉？为父母者，诚欲成全其子，亦先自尽其教可也， 

于习学，丰其衣食，倍其用度，使无纷志于营 
谋0 

学为众业之尊。有子营艺，有予习学，则习学之 
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子，农食用度，当丰宁昔艺之子。所以重学，所以使其 
心无外慕，乃得精于所习也（圣教重学 如此， 而今人拖 
习学为余事，不特不能丰之，倍之，而且减之，薄之， 
使其给用不赡，反资外摹傍求，以至有见利不顾义者， 
风斯下矣，何怪乎学业之难振耶？凡父母之爱子学者， 
东家之待来学者，皆当日复斯言，以为为学之助，勿谓 
习学宜苦。苦自苦 也， 非苦之也 & >。 

无夸誉，无姑息。富教以礼，贫教以节，以克 
成夫性德，斯慈爱有方也。 

父母知用慈爱，而不知慈爱之方，则慈爱反力祸 
害矣。夸誉、姑息，常情之慈爱也。岂知夸誉，则长其 
狂妄 I 姑息，则恣其惰慢》狂妄、惰慢，则事业无成， 
德业不立，岂非祸害之大焉者乎？惟严之以教，又于教 
之中各因其时。当富贵，教以循礼，使无骄奢> 当贫困， 
教以守节，使无谄渎，则成功以渐,而立德有基矣。是所 
谓慈爱也。彼以祸害为慈爱者，何其悼耶？ 

于 道 

子尽其为子以孝。其道十 I 教寧而顺》洁诚而 
养 I 奉以亲身；执守良业，勤于学而教于善 I 不璋 
其身，不辱 其名； 奉父母于无过，亲在从其寧1桊 
没守其爱。 

敬，小心翼翼，无怠无忽也 a 顺 * 无违。洁，_ 
纯。诚，实也 & 亲身，凡事以身先 之也。 良业，务¥ 
也。勤学敏善，近正人，行正事也。不危身者，不登 
高，不临深也；不辱名者，大而刑宪，小而物议，微 lij 
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衾毖，呰所当槙，恐贻父母恶名也。无过茗，牵亲于逍 
也，从其事者，奉于也前，行其志也。守 K 爱者， S 于 
身 P， 保亲之所 爱也。 全此 十事， 方尽为子之道。然其 
要在于一敬，余皆由敬生，依敬立，因敬成者也。故经 
文苴以敬为孝行之简 P 盖敬于静，则无时不尽其心；敬 
于动，则无爭不竭其力。敬于生] Vf， 敬于身 iTh 扩而充 
之， 亊无尽 M， 时无终穷，皆#也，皆敬也，人子庶几 
艽无馊也夫 。 

《经 》 臼：“尔民报主，暨尔双 '亲 。” 

《经》咅报苫次于报主苦，沄报亲之;木冇本， 
水冇源，吾含灵成形之本源，愧主与亲，则吾之修身尽 
性，无非畀源报本之诫。故宵天适*莫大乎尊主；宫人 
逍，莫大乎事亲。尽人道，即是尽天道。未有尽天道不 
始于人道莕也 & 

圣人曰：“孝有三 重焉， 敬身 t 爱人； 喜近贤 
学。” 

孝之 所常者 敬迓，则讶不处 r 心过。以 无过之 
身奉亲，响不尽其诚敬？;沪？辽敬汶之玻 ，出敬身始 
也。能爱人，则人之爱我者众。爱我者众，有不以爱我 
之情移爱于吾亲荇乎？是一人所爱者浅，而众之所爱者 
深也。喜近贤孕，則交处右逍，礼义宥所勉，邪僻有所 
防，內不立于卑睹，亦进父母干高明矣，斯孝之至也 a 
事亲弈，不可不知所茧 m 也。 

圣 人曰： ‘‘事 亲而不识主，不体圣，不亲贤， 
居而无亚，愚而不学，虽孝弗称。” 
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天命、圣則、贤行，所以孝亲之法也。不识主，则不 
t 知天命力何礼 I 不体圣，则不知圣则为何事 I 不亲贤学， 
则不知贤行从何修。一切不知，流浪一生，弇昧 一 谊， 
虽有奉养，何足以称孝哉 

修身奉亲，光显祖考，启迪后人。父母有过， 
婉言愉色以谏之，悔，孝之至也。是要在乎学0 

万务以学为耍，而事亲为尤甚。盖守身力事亲之 
本，不学则不知所以修身，何以事亲乎？惟处心好学， 
身入于正，能正身事亲，则亲悦矣。亲悦，则德成名 
著 & 我之祖若宗，因我之贤而益显；我之子若孙，遵我 
之训而皆善。设父母有过，修身以凍，父母自翻然乐 
从， 不失其身，而事其亲，斯谓之至孝也。然学立而行 
至，行至而德成。故曰：“在乎学也。” 

子奉父母，犹奴隶之事主人，不 缓命. 不改 
垂，非身所能，则请命仆协为之。 

奴隶之事主人也，无缓命，无改委 e 子事父母，亦 
当如是。父母有命，必亲身行之。若所命重大，非一己 
所能为，则请命仆人协为之。允命则己，不允，仍是 
自行，不得私心委仆，恐父母不悦于中也 。（母 方 胎我， 
艰苦备尝；母方产我，颠危莫测 I 及乳我，惟恐弗充， 
育我，唯恐々疾。炎日不去怀，冬夜防其冷，鞠育之 
恩， 皆父母亲旮为之。 为人子者，虽捐躯用命，莫能报 
其万 一 。乃心给之以月费，委之于奴婢，终日一至省 
视，数日一候寒暖，犹若有不得已者，乌足称孝哉？ ） 

亲扉未启，不敢叩。无事则返，有请，立而待 


127 



吻 有命，声息以闻之，勿敢窥。 

罪， 室也。子至父母 之室， 门未开，不可叩。无事 
且归去，有事请命，则立于门外，俟开门，然后请。若 
奉命至，则作声以闻于父母。如所命者急，必户召 
入。闻声而不开门，则知所命非急也，立而待焉，毋内 
窥 & 

父母之前不夸勇，不式力，不矜言。毋哕噫娈 
声，毋跛立，毋箕踞，毋睇视，咳涕必反面，呕则 
起而去之，语必视其面。父母命，唯面进，安所 
适，终始其命，以悦亲心。 

夸勇，4能也 I 式力，拽重也 I 矜言，炫才也；哕 
噫，饱食气满而呕声也 I 变声，语言失常也；跛立，偏 
足邪立也，箕踞，盘足傲坐也> 睇视； 邪目亵视也，皆 
不敬之貌也 c 时有晐涕，必反其面 f 胸腌 欲呕，则起身 
避去，皆示敬也^凡对父母言，必视父母之面。父母有 
命，则闻声而进安者，无勉强貌 & 谓安逸领命，终始 
其事，以悦父母之心也。 

亲在不远游，不从征， 不贐危， 不涉海，不以 
无事而临大川，不面财利面轻去其家履。 

者 C 一作“孝”〕子不危其身 P 凡此，皆置身危险者 

也6 

父母在堂，子无私事。 

父母，身之所从生也。凡我之所有，则皆父母之布 
也。何可私？身不可私，况事乎？事不可私，况衣食财 
货乎？于父母而私衣食财货者，禽畜不若矣 • 
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拜中闻母呼，必应》入寺闻亲疾，则归。 

功课莫大于礼拜。若拜曰 C 一作“中” ：] 父母呼，必 
应。入寺之际，尚未礼拜，闻父母有疾，则归。礼拜入 
寺，犹以父母之事为谨，况暇时乎？ 

父母之丧，贫酋贵賎，不违于礼。量力而行， 
宜也。爱其所爱，亲其所亲。 

生、养、死、葬，人子之大事，不可因贫、富、 
货、贱，有违于礼。但称家有无，以适其宜足矣。贫 
哲、贱者，不得过减》宫者、贵者，不得过侈。过减、 
过侈，皆违 礼也。 至于父母既没，凡其所爱，吾亦爱 
之》凡 K - 所亲，吾亦亲之，则父母虽亡，仍若未亡，而 
孝思永矣。 

一斋曰：“父子，天性之 亲也。 五伦中，惟父子允 
重 9 人于此一伦不真，则-忉皆假； 亍此一 伦不修，則 
一切皆漏。圣人之教，亦教人以尊卑。礼法之有可言 
者，其无容言者，在乎人之自尽而已矣。” 

天方典礼择要解卷之十一终 
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天方典礼择要解卷之十二 

君 道 

君尽其为君以仁。其道十：一□体主；二曰法 
圣 r 三□敬贤学；四曰亲百姓；五曰广仁惠，六曰 
正法度> 七□烛奸；八 □从谏 * 九 曰日省 己私； 十 
曰时铲民患 a 

仁窗， nA 珂，该万芒， 推其饴 总无砑不及之名 
也，体，则曲承其心，煆思不 ili 之谓。法，犹则也。汶 
度菥， 凡国家之礼、乐、政 、刑， 皆是也。烛，明察 
也。惟土至仁，故苕道必以体主力先。圣，则宣主命 
令，而足为表率若也，故法孑即次之。然必亲师取友， 
而后体法 之逬尽 ，故敬贤学又次之。百姓者，君所与共此 
国者也，故亲百姓又次之。仁患者，君所以厚此百迚# 
也，故广仁惠又次之，至于人君所赖以经此国者，惟法 
度》所虑以害此国者，惟奸邪。法度不正，则下民失 
守；奸邡不去，则君心易惑，故又以正法度，烛奸邪次 
之。 若夫谏也者〔一作“者也”〕，更大〔一作“人 ”〕 E 
迁善悔过之源也。谏不从，将刚愎自用，掩过饰非。主 
何山体？圣何由法？贤学何由敬？而百务何由视？故从 
诚，则乂 次之。山是而进，省己私，察民患，'则忍徳愈 
jiS 明，民隐愈周悉，仁道全，而君之所以力君者尽矣。 

130 . 



< 为仁之遒十，其最先曰体主。既曰体主，则无不仁 
矣。而又曰法圣、敬贤等，皆不过从体主中推山者也。 
盖主何以体？法莶即所以体主也。吊荇，屯之設01。圣 
人既江，敬贤学 n 卩可以见圣岜。贤$苕， 秀人之 m 
〔派〕也 a 人訂体主有不能尽，则必遵圣法以明之 。爸法 
冇所不悉， M 必从贤学以讲求之。讲京既明，遵訂行 
之，山此可以法圣，即中此可以体主，而为仁无难矣。 
至于亲订姓、广仁惠，則为仁之效也。正法度，則 ■^仁 
之方也。烛奸，不使小人立于朝；从说，不令过失掩 T 
己，则为仁之力 Hi 。 a 省己私，則遇天玴，過人欲，而 
—旮治。时察民患，则兴利除甚，拯冤救溺，生民乐而 
天下安，此则为仁之至也。仁至，而君 m 全爲，体主之 
能事毕焉。） 

《经》曰：“呼，迖五德 9 维予命汝为天下后6 
新民以理，勿纵私。私则迷路，惟诸迷路，于有 
铛罪 。 ” 

呼者，诏而戒之之辞。达五徳，天办后名也。予， 
真 主肖谓。理 ，天 理也。 真主尝呼达五德而戒 之曰： “维 
予命汝 为君， 凡听断 民事，务依天训，勿纵私欲 。私 
则昏，昏则是非舛错，迷失正路，予且将 稱汝矣 & w 
可毋愤欤？经训若此，则知人対之有天下，乃真主命之 
以治天 下也。 必遏声、色、嗜、欲，不敢居位以行其 
私， 则天下无不长治而久 安矣。 若主以天下付之后 ，而 
后以为奉己之资， 安得不谆 谆然惕之乎？ 

《经^曰，“维主命汝，公惠亲亲，止虐、恶1 
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有畔。厥命谆哉!汝其钦哉 I ” 

此亦述真主告诫人君之辞。公，则奉主无私，一切 
听断、赏罚，不出 a 意。惠，则万民有赖，一切灾疾、 
苦役，苟所挺惻。 n 则党族和同。尊于我者，敬 
之；等于我萏， 爱之； 卑于我荞，育之。由亲及疏，推 
近3::远，而百姓竚知勉于孝弟之风矣。此三苕， 武生之 
所旧 命也。恣怙无度谓之魄》任 C — 作“依”〕法无恕 
讥之恶》违礼背义谓之畔 3 仍则伤身，恶则祸民，畔 
则乩珂 e 此三者，貫-主之所切禁也。人君遵其所命，而 
防 K 听嵆，可以无过矣。 

圣人曰：“王者，真主之影，生民之庇。民枉 
赖以公；民屈赖以伸。” 

王者，代真主以治世者也。王者体主，若影之随 
形，动静曲直，逯无异焉。主欲庇民，主欲无枉民，主 
欲无屈民。而人君一能休真主之意以庇之；民有受枉法 
珩，亟用聪明忠爱以 珂之, K 有被屈害者‘，亟须访察咨 
询以伸之，是则影之义也。适非听其臆断，赏罚随 K 私 
怙，影不随形，民何赖乎？ 

圣人曰：“君民者，民之役。一夫有失，君之 

m ” 

天下奠尊于君，亦莫劳于君。身居九重，富冇〔一 
作“者”〕四海，雜也。而心必常周于天下哀茕苦独 
痛疾哓哓之间，一夫不得其所，辄引为己责，非劳也 
乎？是则为君之身虽尊，而心实劳也。吏役于官，臣 
役于君，君役于天下。役者，劳苦之谓也。身愈尊而心 
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愈劳，位愈大而虑愈苦。庶民饱一餐面终夕安枕，惟君 
负天下 之重， 日理万机而寝食不安，其心之劳苦为何 
如？ 谚曰： “子民 忧劳在一食，国主忧劳在一世。”君 
责之重愈可知矣。 

圣人“天下与异端可守也，与枉法不可久 

也 。 ” 

此一节，甚言枉法之害也。盖王者，所以明治也。 
王者明 T 治， 虽政教殊异，犹能守其国 。 若用枉法，则 
非巩両之良 图也。 

人君之治，先己而后人。 

君身，天下之本。本治而末即随之， 故 治人， 断以 
治己为先^ 

圣贤君己，不必君人，而人心自服。 

此一节，乃正己而不求于人之意。盖天下人情至众 
也。人君以一身而欲天下同归于洽，不必远骛泛求，惟 
以君人之法舒己，恕己之心恕人，则人心自服，天下自 
归矣 

体天下人之体，心天下人之心，人安即我安， 
人危即我危。 

人君 为天下之主，须念人我同受造化，同具血肉， 
同是趋利 避害， 贪安惯苊， 必所欲 与聚， 所恶 勿施。 
溺，犹 己溺； 饥，犹己饥；危者，务使之安》而安者， 
必不至于危。人即我，我即人，此所谓四海一心、兆民 
— 4 体之意也。 

毋贪广，毋虑长，轻势位而重天下。废私智而 
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听贤良 3 

毋贪广，则不穷兵黩武，与民休息而境自安 I 毋虑 
长，则不横征鉍敛，取民冇®而动必谨。轻 势位，則上 
下不骄> 簠天下，则下不害；废私智，则无自用之饥> 
听贤良，则收才智之益矣^为国者，其奉力龟鉴哉 I 
百工以时_民充怨夫；征伐以时，戌〔戍〕无怨 
卒，游猎以时，鸟兽得以生息，草木得以蕃实。此 
皆泽及生民，恩被庶物之实政也。 

时之义，大矣哉！天以时育物，地以时成物， 人以 
天先其时，则不生；地失其时，则不长 I 人失 
其时，则无以收万物之利。甚矣，时不可违也，亦不可 
失也。把兒 Tf 勞以时，则人民无怨，庶物咸熙，而泽之 
所及葑广矣。此为君之实政也。 


开谏门，塞佞路，正己以示百官，型天下。 

谏门开，则过日闻*佞路塞，则邪日远> 正己以示 
百宫者，欲正百官必先正己也。己正，而后百官正，百 
官正，而后天下型。型者，式法于人，而人法之也。古 
之圣贤，有置木书谏者矣。（达五德王置木于朝门外， 
召人书谏言于上，每得谏，则欣阅而改之。>有悬金买 
谏矣（大贤尔 M 悬五百银钱于门首，有能谏一事者予 
之），皆足以力万世法也。 

人君体天，怨日月以利人，君兩露而润物，凡 
有所施，不望报也。人君法地，负区宇而常然，包 
河海其如常，凡有所加，不辞责也。 

常然，不迁也。如素，依旧也。天悬日月，垂雨 
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滿，而无望报于人之心 i 地负区宇，包河海，而无诿责 
于人之意。人君亦能普施，而不望报，任重而不辞责， 
斯之谞能体天，斯之谓能法地。 

君志在民不在位，宝德不宝财，省民困、安民 
业、賑饥1扶危、优贤、养士、清盗贼、通商贾.宽刑、 
薄賦、旌善、讨逆，皆所以顺民情而成 E 德也。 

民者，立国之本；徳啬，致治之源。 ft 省民困以 
r ， ai ■二茶，舒谓传萌以顺民情 ■ 成己德，则有国 
荠，心吋以识艽要矣。 盖志 u 宝& 则无不勤之政1不 
在位，不宝酎，则无尚利之心；省 k 闽，则民无湮邡之 
情；安民业，则民乐农工之役，娠饥，则无逃亡之患 j 
' 扶危，则无天扎 c 札〕之忧；优贤，则山林隐逸联袂而登 * 
养士，则贤 a 方正拔茅而进；淸盗贼，■道这无塞； 
通商贾，则财用苻资；宽刑，则断狱从轻，而 m 圄之生 
活奢众 f fm , 邙刊 uKM 洪，而闾阎之沾被若深> 旌 
善，则焚 JH 〔励〕鼓舞，民争趋于啓良，而风化自淖 * 
讨逆，则 ih 奸禁镇，民皆安于衽席，而雍熙自致。凡 
此，泞民情之所菸乐费也，颉之，则 R 乐矣6民乐而君 
冇不乐济乎？对民同乐，王茗之功成爲。功成而徳苫， 
德著而★王之逍始足。 

臣 -1 

臣尽 其为臣 以忠。其道四： 正也； 高也： 定也; 
宽也。四者，臣之四维也。用于君，宜于君；用于 
民，宜于民。 

忠值者，以心致之于君，而无一毫之欺隐也。尽忠 
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之道四* 一曰正，正其身也 J 二曰高，高其志也》 三曰 
定，定其心也 f 四曰宽，宽其量也。正其身，则君不亵 
视我，而言易从；高其志，则不希宠于君， 而道 易行， 
定其志〔一作“心 ”〕， 则矢志靡他， 而君 益视为 腹心， 
宽其量，则包容协恭，而君益委以国事。所谓用于君而 
: Hr 于君者，此也。正其身，则听断必公而无枉屈 I 高其 
志，则包苴不入而无 私情； 定其心，则法律有准，不因 
细 tr 而轻 赏罚； 宽其量，则仁恕 乎允， 不因小过而试桁 
杨。所谓用之于民而宜于民者，此也。四者，臣之四维。 
维，柱也 & 屋得四柱而立，臣全四者而忠，缺一不可以 
称忠矣（正 ，髙 、定、宽四者，皆由平日学问，将致君 
泽民之理讲求有素，一旦得君而事，取隐居所求之志， 
一一见诸施行_乃能不邪、不卑、不摇、不刻 。 有是四 
者，以全其忠，非委质之后所可袭取也。有心世道者， 
安可不豫也乎？）。 

圣 人曰： “民道在君，民行在臣，君臣一檐， 
天下咸宁。” 

此一节，言下民之所攻习，在君臣之所崇好也。一 
德，不二不杂之谓。盖君崇正，则万民归于正> 君好 
舁，则万民趋于舁。故曰民道在君也。百宫受命于君， 
身体力行，多方化导，则百姓率从，故曰民行在臣也。 
君臣同心，上下一德，勉天下以善，不杂于异端邪说， 
则民心归一，而天下咸安矣 a 

君者，主之影，忠于君，即所以忠于主也^故: 

贤臣事君，无时天事不以心致之于君。屋漏之中， 
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如对君面，如聆君言 5 

由君指出主来，正以见 K 当忠—时不心于君， 
即为不贤；一事不合于君，即为不忠。故虽处屋漏，如 
对君而；竞竞自持，如聆君 V “凜凜自勉，谨微慎独， 
亦犹念主而不可须臾离也。 （ 无时无事五句，是忠耵之 
极致。 而屋漏 三句，则又无时汜事不心 致丁君 之极致 
也。） 

念主而忘君，非念主也 i 念君面忘主，非念君 
也。 

、 此一节就念君念土，对举而互言之。即上节忠于 

哲， 即所以忠 - P 主之意。盖君为有象之主，主为无象之 
君 & 念主，人道之苜功> 念君， 人臣 之首行 p 两念而两 
不忘，则天道、 人 道一以贳之矣。 

教不同不相为臣。无已，则必有利于民，而无 
害于道。 

此一节， H 君臣异教，则不能为治。为仕者之所宜 
审处也^盖教不同，则为礼不合，而君臣行事，不无相 
背。君臣相背，则不能为治矣^设有不得已而为之，必 
其事有利于民，而无害于道 & 有蛊于道，虽有利于民， 
弗为也。是治末而丧本也。无利于民，虽无害于道，弗 
为也。是图荣显而务虚名也。 

甲兵虽强，不如君仁之能克也。城郭虽固 。不 
如臣忠之能守也。 

甲兵，城郭，皆不足恃。所可恃者，惟君之仁与臣 
之忠耳。盖甲兵、 城郭， 乃显然之谬势，君仁臣忠 ，则 
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又无形乏甲兵、城郭也。无形之形势，较冇形之形势为 
最强最固也。语曰：以徳可以服天下，以力不可得一 
人。”此之谓岜。 

上 ft 君心，下恤民隐，察社稷之安危，审敌人 
之动静，凡有所见，身先众庶而亟 图之。 

体君心，则上不忧*恤民隐，则下不困 } 察社稷之安 
危，以安; H ； 内；审敌人之动静，以防其外。人觅全此数 
者，亦可以尽其为人臣矣。 

贤臣治事于未萌，才臣治事于已见，庸臣待事 
滋蔓而莫能洽也。 

治事未萌，非有几先之 ff 者不能，故惟贤臣足当 
之^迨事至已见，莫可及矣。然苟能弥缝其缺，匡救其 
灾，则犹不失为才臣也 s 若滋蔓弗冶，智斯下矣，故白 


覆载之中，无物不备，而能开物成身者，非圣 
君贤相未可也。 

此一节，言治国不可兴无益之工，利己而劳民也。 
开物者，开导其物，使知其用；成务者，因物付物，使 
各得其当也。盖人非圣贤，则处物不能尽当，措置不能 
咸宜，而能兴作尽合于理者鲜也。且凡兴作，有劳多而 
益少者，有劳少西益 多者。 其为利益，有利于一己者， 
有利于万物者。凡事劳少而益多者，则行,反是，则不 
行。利于万物者，则行,利于一己者，则不行。窜量而 
后兴作，民不劳西成功易，最大圣大贤之所为也 & 

君以代主，臣以代君，伸屈平冤而反以致枉，是 
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求医于毒手也 。 

此一窄，言人臣代君治比，当用法平允，不可任私 
而枉民岜 & 茛主悯下民不得 it 所，将汊位付与帝王，以 
代 H 之。帝王委托于相 * 相分任 U 卩 f , 犹心使身，身 
使手足，本乎一休，相代而不…违苦也。屈诏之伸，冤 
望之平，优病求医。疖不能治而反艿之，非求 K 于4手 
乎？ 


太方典礼栉赀解卷之十二终 
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天方典礼择要解卷 之十三 

兄弟之道 


兄弟尽其为兄弟，以协义。 

协者， 其力同心之谓 f 义，则事理之宜也。言兄弟 
之所以尽其为兄弟者，不在务友于之名，而在并力同心 
于事理之所当然也 （ 分解见后）。 

兄之道在宽容，而不嫌弟之不足；在仁爱，而 
不忌弟之有余；在体也，不以繁重累之，而伤其筋 
骨 I 在涵养，不以小忿与争，而破其情怀。 

此专言为兄之道。不足有余，如贫富贵贱，智愚巧 
拙之类。谓兄之待弟，当如父母之待子。父母之于子 
也，同一爱养，未尝分别大小、聪拙。则兄长亦当体贴 
父母爱子之心，爱其弟。设弟珩不足 f 不可憎嫌,弟若 
有余，不可忌妒。 有 蜇事， 以身先之，勿贻苦累,遇小 
忿，以幼恕之，勿与较量。惟恐一有失所，或致伤损， 
何以问心？何以对父母？何以为法于子孙？ 一念及此， 
则力兄之道不可不尽矣。 

弟之道，恭而敬，顾而安，循事而励，有屈而 
不愠。 

此专 Vf 为弟之道。恭，以貌 tr ; 敬，以心言；顺， 
不违逆，安，不勉强，励，自勉也，愠，含怒也 9 谓弟 
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之敬兄，亦宜与敬父母同。盖兄长为父母所依任者也， 1 
兄强有力，则父母不劳，兄能任事，则父母无忧^兄先 
我而生，侍奉膝下者久，能体父母之心。 敬兄、 即所以 
敬父母也 f 顺兄，即所以顺父母也。兄有事勇力为 
之，勿作推诿 * 兄有屈我处，怡然忍受，不愠于心。凡 
所以事兄者，惟恐一有不尽，何以问心？何以对父母？ 
何以为法于子孙？ 一念及此，则为弟之道不可不尽矣。 

圣人曰：“兄弟同本之枝，并蒂之果也，能无 
和乎？” 

此下三节，合言兄弟。兄与弟，形虽 分而源 则一, 
作尔我观，已是不可，况不相和睦乎？如一木同生数 
枝，枝枝相让，未尝相触* 一蒂并生二果，果果相依， 
未尝互击^草木若此，矧人为万物之灵，同出一胞，岂 
可不相和睦而反相倾笹乎？此圣人见宿兄弟不和，而叹 
之之辞也。 

圣 人曰： “吾身，亲身也，吾兄、吾弟，亦亲 

身也。伤兄弟，不即伤亲身乎？” 

身体发肤，不敢毁伤，因其为父母之遗体也。吾兄、 
吾弟，非父母之遗体乎？而可以毁伤乎？古人以孝悌 
相连，其义深矣。盖人能尽孝，未有不尽悌者。不悌， 
即是不孝。故天方立法，凡不悌者，即以不孝论罪。 

兄弟义共，天下与颂> 兄弟义畔，天下与战。 

颂，称扬也；战，争敌也。兄弟和，则子孙观型， 
乡里取法，人将共称其德。不然，骨肉之间，既已乖 
伤，其所以待人者可知，手足而外，安得不与之为敌 
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耶？近存兄弟不和，反与异姓相亲相密奔、是忘其亲爱 
之本也。其本既忘， 而 人复与之交，宁不& 危乎？语 
曰！ “无兄弟者，无友又 0* “友不悌者，非友 
也。”亦大可思矣。 

兄弟如手足，右先于左，自然之理也。故任事 
之责，在兄不在弟。 

此一节，专言兄之待弟。 U 既为人兄，一切家寧当 
力任其责，不当更诿之于弟。盖兄弟芬长幼，犹手足之 
冇左右也。右强于左，凡临事，右必劳于左。兄长于 
弟，亦然。凡事之或甘或苦，俱兄先而弟厄，不得自居 
安逸，而侦弟常劳苦也。 

兄之惜弟，犹右手之惜左手也。右先之，左后 
之，左弱于右也。 

此一节，又申言上节未尽之意。 H 不但不当诿责于 
弟，更当深爱其弟，一如右手之爱左手也。不忍其劳， 
不责其短，不以巳之所能而强弟以不能，此兄待弟之道 
也。 

右手持重，左手副之，非有所命致也。 

此一节，专言弟之待兄。谓兄固不当诿任事之责， 
而弟亦不当尽付之于兄。宜如左 孑之副 右手，不待命令 
而致之也。 


右手操刀，误破其左，未有左亦操刀，复伤 
其右者也。左足举躍，误触其右，未有右亦举踵, 
ft 触其左者也。兢兢而不再陷于失，可也。 
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北 一7， 义合2兄弟。谓兄或不爱其弟，治则不可 
因之亦遂不爱其兄 。 弟或不爱其兄，兄则不可因之赤遂 
不爱讳弟。盘兄弟之间，自幼至老，周旋最久，岂无一 
诺之先、一讲之误？钽能相忍相让，谅其误， 忘其臾, 
兢兢焉惟恐落于仇报，则无不睦之兄弟矣。兄弟睦，则 
父母安 I 父母安，而亲亲之道尽。此则喻手足之义也^ 
一 斋曰： “人若知兄弟实力一体，分为二身也，则 
无不和睦之兄弟矣，人若知兄笫虽冇二体，而文为一亲 
身也，则无不敬爱之兄弟矣。一体之中，可无包容惜爱 
乎？ 一体之中，讶和凌渎毁伤乎？大可包小也，上可泽 
下也。则凡为兄者，当先施爱于弟，且不仅爱而已也。 
设若父母之爱，或有不及，则我仍加爱以补之，以成父 
母之爱，而父母益欢。父母有所恼怒，则我頌婉言劝 
解，以回父母之苒，而父母益悦。斯皆成孝、成悌之法 
也^孝-了 亊亲， 爱其所爱也 & 父母所爱，存甚于子者 
乎？是 以饤中 净淳爱兄弟， IH 所以爱父母也。成吾之 
悌，正所以成汪之孝也。人有不能见及此者，相争相 
害，至于父母劝勉，亦不能同归子好，其为孝乎？力悌 
乎？人迸以孝悌为本 f 孝悌废，复可言人逍乎？是故欲 
尽孝者，先当知所以尽悌也。 

朗友之道 

朋友尽其为駔友，以忠信。其 道三： 始于合 
志，中于合义，终于成全。成始成终，而朋友之 

道乃尽。 

运己之谓忠，以实之谭信 6 —曰相与善导之谓忠 s 
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相与成全之谓倍。忠倍之道三：一曰介志(交友 
必有所力，即其志也。或为天道，以鼓舞于功行 f 
或为人道，以勉励于伦常 或为经营, 合义通财 I 或 
力谋干，同心任事，诸如此类皆志也 & ) 凡交友，必 
先间志。志同，则友 I 不同， 则否。 (如二人结友 ，一 
力习学谋仕 I 一为治生养家，志不合也，不得为友。〉二 
曰合义 t 义者 * 爭之宵也。凡交友，必求合义。志 
而义不介，不应为友。 〈如 二人结友，志为营财，而一 
欲以珂致财，一欲以非理致财，志虽同而义不合也，不 
应为友 ^ ) 三曰成全。全其所志之事也^暂时附会，中 
途而止）非犮也 。 必相资相勉，冇始冇终，至于德业成 
全，初志完毕，乃为忠信之友。忠信立，而朋友之义 
正 I 德业成，而朋友之道尽 & 

圣 人曰： “良友者，两世之福。” 

良犮，忠信之友也。两世，今世、后世也。人得良 
友，则生前藉以成德，死后赖以解祸，故为两世之福。 

圣人曰：“良友者，照垢之镜，疗疾之医。” 

借鉴良友，则己之妍婕立见,故曰照犯之镜。得友 
针砭，则身之邪僻立除，故曰疗疾之医。 

朋友为我之半，是第二我也。 

兄弟不可分尔我，朋友亦不可分尔我^兄弟，我同 
气，朋友，我同德也。力我之半赛，合之则一之意也。 
是第二我者，言我一我，彼亦一我,合而一之之辞，非析 
而二之之辞。_ 

朋友如曰月，相代两不相悖。 
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此一节，乃申明上节第二我之意。日月，异体而同 
德者也。日丽于昼，月丽于夜，循环相代，而实不相 
悖，故其照历久而不衰也。交友者，求其历久而不衰， 
亦如日月之相代而不相悖，斯可矣。 

知交友之道者，比德不比势。 

比，冇互相矜勉之义。占人交友为德 & 故曰勉于 
德，徳冇不足于人，即为耻。今人交友为势，故曰争于 
势，势若少弱于人，即为耻。何古今人之不相及也？交 
友者盍返于吉乎？ 

友 有三： 曰义友、利友、戏友也。君子友义，小 
人友利，荡子友戏。 

义友， 矜 善比德之谓。利友，望施图报之谓 & 戏 
友，纵乐欢洽之谓。君子尚义，故友义；小人尚利，故 
友利 I 荡逸之子，不顾义利，惟纵乐欢洽，故友戏祖 P 

古有以多友而称富者。 

友多，则所成之德亦多，非富而何？ 

不图共乐，必也共忧；不图共谋，必也共成9 

共乐而不能典忧，戏友也；共谋而不能共成，利友 
也， 

毋亵慢，毋滥交。 

交友笪相敬重，不可礼貌有亵，言语轻慢> 宜加审 
* 择，不可乱交，故天方有择交如抒婚之谚。宁慎择而寡 
交，勿离毁而多怨。 

交友以德，识人以行 U 

欲交其人，先访其德， 次观芄 行，行与德合，然后 
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与交 d 冇一不称，勿与交也。 

交友者，先视 其事亲何若，处兄 弟何若 。事 

奈、处兄弟而不侔，慎勿与交。 

此则识人以行之法也。孝悌 TT 行之本，事亲处兄弟 
不合， ixr : 文艺安足云9 

一斋 a : “人冇良友，咒无）不沿以冇成 t 古来贤 
人君子， A 适徳苧问而不成 T 其友者乎？有文窣功业而 
不成于其友苕乎？君臣，父了、 规、 昆 弟之问 ，凡有 
缺陷，而不行惊跸之 f 苦，朋友皆可为之周旋调济，而 
使之归于全美也。弥缝 其阙，匡救其灾，盖其所成就者 
多矣。 有资其陈，而得以 U 侮其过者； 宿 因其旁 
引曲喻， 而即力泡消默化者；冇赖其隐微消释， 而保全 
无穷者 I有借其才力通融，而攰功立业者 。 五伦屮 ，朋 
友之 为功不 亦大哉 I然 我望成于友，友亦望成于我也。 
若只求 友之成全我，而我不有以 成仝夫友也，大可愧 
矣1 ” 


天方典礼择耍解卷之十三终 
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天方典礼择要解卷之十四 

民常篇 

民常有 西： 曰居》曰用 f 曰服；曰食，乃生民日用之常 
需。第打合义不合义之殊，则冇宜行不宜行之事。，此篇分述 
各类之所以然，使民识所宜行，庶无悖于义也。 

总 纲 

维造物皇恩，诞敷宠锡，加我愚氓，品类时 

出 。 

皇、诞，皆大也> 敷，分布也 I 宠，爱也 I 锡，赐 
以物也 I 氓与民同 I 品类，万物也；时出，因时而生 
〔一作“出”〕也。真主施化之恩，充弥 无尽， 专注于人 
者，至极而无以复加。故造天 设地，章 日月，陈 水陆， 
皆为斯人覆载之计耳；迭运阴阳，生物色，化品类， 
皆为浙民安养之利耳。总之，真主好生，使蒸民旣得以 
生活,复得以安享，则軿檬之徳，至高至厚，不可胜量 

五室以居，木、竹、石、土、革。 

此以下分述品物之等类也 e 木、竹以作宫室 J 石、' 
土以作垣壁、作窖，苹作帐房。五室备，而民居奠矣 *. 
五矿以用，金、银、铜 、锡 ，铁。 

金、银以通贸易，铜1铁、闲以 n 器 ni , 五矿备， 
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而民利普矣。 

五服以衣，棉、丝、麻、葛、裘。 

棉、丝常服 I 麻、葛夏服,裘冬服五服备，而民 
不寐矣1 

五食以食，谷、蔬、果、肉、饮 & 

五食，所以和荣卫而资颐养衷岜。谷曰阳补，为食 
之本；蔬曰阴补，为食之附； 架口 味补，为食之资》肉 
曰膏补、为食之养 I 饮为五补之爵，而诸味赖以调和。 
五食备，而民不饥矣。 

五食各五，稻、麦、稷、麻、豆，五谷也 。 

稻曰嘉谷，安曰常谷，稷曰翼谷，麻曰资谷，豆曰 
补谷 U 五谷皆屈阳，阳以补人，人之所赖以生也。 

蔬、瓜、苔、藻、原隰，五蔬也。 

蔬，圃生 I 瓜，藤生；苔，石生 I 藻，水生 I 原隰， 
野生（即野菜）。五蔬皆属阴，所以辅五谷之阳说。阴 
阳调济，人之所赖以长养也。 

果、菰、藤实、藻实、土实，五果也。 

木实曰果，草实曰 S , 藤实如葡萄、莫蓥、阳桃之 
类*藻实如莲实、菱支、芡实之类，土实如地栗、雪 
桃、土露子之类 e 五果皆昧廿，甘以饴人，人之所赖以 
滋智也。 

飞、走、潜、穴、裸虫，五肉也。 

飞肉性轻，走肉性行，穴肉性 潜肉性淸， 裸肉 
性劲。五性 S 利于行，而资人勇于力道也。又五肉者， 
禀五行而生，各得一行之精。飞肉得木之精，走肉得金 
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也。 

1 . 


之精，穴肉得土之精，潜肉得水之精，裸虫得火之精_ 
挹五精以益人，愈见人秉天地之灵，超万物而独贵也。 

广义 * 飞肉得木之精者，从林而居，故羽毛翎翮有 
枝叶扶疏之象，其飞举也，有凌云撼空之势 a 走肉得金 
之精者 f 从山而居，故皮、骨、头角有陵谷崔嵬之象， 
其趋止也，有低昂起伏之形，穴肉得土之精者，从穴而 
居，故形质有蕴育之象，其运用也，有含灵之奇。潜岗 
得水之精宥，从江海而生，故鱗次如波纹层卺之状，其 
优游也，犹潮汐来复之 自然， 裸虫得火之精者，藉腐 
尊' 折木而生，故为物也，时见时灭 & 其见也，如火炽 
之易盛 > 其灭也，如火尽之易败*其奔趋飞上，振振會 
蛰，如火之劲烈而腾耀也。大都真主造物，有次第焉， 
有纯驳焉。掇五行之精以滋草木，草木之精以滋鸟普， 
鸟兽之精以滋人身，人身之精以滋其心，心得天迪之精 
以滋， 乃能生大知大觉以选本来良知、良能，此人所以 
独秉天地之灵，为万物之至贵者也。 


水、乳、果浆、花露、蜜，〔一作“密”〕五饮 

五饮滋润肌肤，通利诸体，各有功用，不相代也 a 
水利于肝，而血脉借以生 > 乳利于背，而筋骨由以强 * 
果浆利于脾，而肤体得以快畅；花露利于心，而神明得 
以宣朗,蜜 C 一作“密 ，’ 〕利于肺，而生气得以流行，内 
外得以调济。五饮备，用斯卫生，康乐而无患也。 

类凡四十以备。 


真主造人物，多用四十数以成 6 如初造人祖之身, 
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调治茚土殴十晨 I 其后男女婼粘，四十日而成始，又四 
十曰而成血，又四十日而成肉，又四十日而形象备。及 
其生也，四十日而觉 TY 笑，四十月而离母怀见机智，四 
十岁而壮虔 M , 四十晟而 M 微迖 隐； 母撤斋。四十日聆 
真主之言；圣人四十岁而受命行教，列圣多以四十岁而 
见功绩。故所以养人者，以四十数而备焉。 

以利民事，以弘道绩，老得以终，幼得以育。 

绩，功也。四十品类之物，乃利民事之需，弘道之助， 
老者以此养，幼者以此育，天道、人道借此而修，四十 
数之该广如此。 


鸣乎，皇恩厚哉！锡锡殷哉！ 

呜乎，咏叹称美之辞。股，众盛也。此总上文之义， 
言真主恩宠，命物 觅用， 1盘于人者，至大至盛也。 

维道物皇德，大垂眷顾，重我生民，张陈万 
物，民用是足。我民不智，乱厥置位，圣人明聪， 
无忤无拂，审形辨义，以物付物，顺物材物，以不 
负物，物乃乂，义乃成，民斯利益。 

眷顾，宠爱之至。乂，安也。真生宠婭生民，故造 
化生灵，张陈万物，一听我民之取余，初无禁忌[^乃 
我民生而愚昧，述形蔽玴，错其位贾，乱其性而谬其官， 
大失造物之尨。 山足真主委命圣人，明而能视，聪而能 
听，大知而能解悟。帘物之形象，察物之义埋， 飪于用 
' 者用之，宜于食肖食之，梵于驱使奍驱使 Z ， 闶物之义， 
成物之琪，以不负物之所生，泞各得其当，而安 其位也 & 
物安则义成，义成而民之受以为利者，乃有宜而无害 
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也 。 

集义利而成德，以德报德，是为 M 德。 

主之所以授于人者，曰利。人之所以金乎主者，曰 
义。义与利分，则为祸 s 义与利合，则成德。眷顾生 
民，张陈万物，此真主厚人之德也 9 顺物枒物，以不负 
物，此人成物之德也。以成物之徳,而报造物厚人之德。 
斯狠乃为至当，斯德乃为至德。 

呜乎，皇德深哉！仁爱渊哉！名无可名，意无 
可意。 

龀复总上文，赞真主之德爱深 W ， 而不可以思议穷 
测也。盖真主授物于人，听人取舍，乃人有不智，取舍 
失当。真主悯之，复委圣智为之 宣白： 孰可居、轨可用、 
孰可夜、轨可食，条理明析，位置恰当， 人因之 而利， 
物闽 之而安 a 人复即此，以建琢人合主之功，则主之恩 
徳及人者，岂可阃量也哉7故其德之丕冒，荡荡乎广远> 
仁之浃洽，浩浩乎渊深。即普世之含灵賦性者，尽其智 
之所能，亦无能名之，穷其意 之所思 ，亦莫能意之。故其 K 
运潜被于横竖间者，惟曰无可名、无可意也。 

居以安，用以利，衣以卫，食以养。 

居，所以安吾身者也，用，所以利吾身者也，衣， 
所以卫吾身者也,食，所以养吾身者也。身必箱此四者 
而生，犹室必得四维而立也 a 

居、用、服、食，民之常；安、利、卫、养， 
民所享。 

居、用、服、食，民生处世之常 ，贫 ，富、贵 、贱 
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一也；安、利、卫、养，真主命人之禄，智，贤， 
不肖等也。人虽冇贫、富、贵、贱之 不同， 而终岁营谋 
者，不过欲全此四者而已 I 主虽冇恩、威、赏、罚之不 
同，而今 m 诞育者，不过公此四者而已人得此常享， 
仰足以事父母，俯足以畜妻子，济己济人之功，赖以成 
仝*讵复有余望乎哉？ 

常享主禄，企止主德，只奉主命，以终主福 & 

企，专望也，只，专适也。夫人受享深厚，岂徒贸 
贸无事，遂终其身耶？必有事焉，以尽其常享之义 & 其 
事维何，在专企真主，而求配其仁爱之义！又在奉承主 
命，而宏其道妙之功。配主德、宏道功，则天人之几在 
我，夫而后无优无虑，终力主 H 祐矣。此报德之效，正 
人之归也。 


居 处 

居近仁，处执义，非其邻不宅。 

居近仁，专言卜居者，必择仁里而 居也。 处执义， 
则兼出处而言，筮仕必以叉，不以其道得之不处也^非 
其邻不宅，谓既居矣，而邻非正人，则去之，以就于正 
也。近仁，则观法思齐，日进于髙明矣。执义，则不为 
苟禄，而致谨乎进退矣。非邻不宅，则洁身远举，不力 
秽俗所累矣。若去不磷不淄，导愚化顽，归民于善，圣 
者之事也。守正立型，随事感悟，大贤之事也 & 能如是, 
則宅之 • 苟非圣贤，既不能导愚化顽，又不能守正立型， 
反恐为习俗所染，故不可不迁而去之也 * t 

稼民忌野居，野近愚，城近知。 
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野居荒僻，孤陋寡闻，既为贤知所不到，又为习俗 
所渐染，故其人多愚。我 H 与愚费相亲，潜移默化，欲 
不至于 M , 不可得芡。至若城市都会，贤智毕集 I 进有 
所诘收，退可与从游， 啬则 相劝，过则相规 s 我即室愚， 
而日与贤知相亲，潜移默化，欲不至于知，亦不可得矣1 
菇在人之知所忌惮耳。虽古来穴居野处，不乏圣人，然 
而天纵聪明，宁几人哉？ VI 挞才不逑圣，而又好为野 
屈，足以愈远愈愚、愈孤愈陋，岂政教之不足哉？抑其 
心无所忌惮，而不能勉于 N 学也 & 问学既弗明，习染又 
聽， 则〗 7行岛不免于怍戾，心志肖渐坠于迷谬矣。菇 
故君子 M 忌野居也。 

先邻而后宅，以亲贤正。 

此甚言择处有慎始之道也。选宅者必先察其邻里贤 
否，然后视其宅之合宜，苟不慎重而遽处之，恐有近朱 
近墨之害矣。即或免于其害，亦未能见益于我，何如择 
仁里而居之，就正有道，日游于圣哲之乡耶？志道君子 
其加谨哉1 


不危居。 

严墙险崖，多水患野昏之处（危身命者），兵燹贼 
蝥之所（危财货者），或异端邪说盛行之地，居之易受 
其染者 （ 危心性者），皆危属也，宜勿居之。 

不孤处。 . 

居必有邻。邻，所以保身财，又所以辅徳性者也 
三室而一人处之，谓之孤,三里而一家居之，谓之孤。 
一曰，凡于居所，静夜呼之，其声不闻于他所者为孤。 
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郊行、夜行、财衍无伴、只身为客、或入敌国、或交游 
异端，识谓之孤， 圮宋 处夂荇，切货慎之 & 

不坚卧于寺 d 

寺，礼拜寺正殿也。必以功说入之，非功谋不得闲 
游傻卧于 K 中。若正殿傍舍，非常行礼拜之所， 无论。 

不久寓于远译之乡。 

凡 mtr 文字不同形声处，即为远译。愤教之人，不 
朽:往其地，或往焉，亦不得久寓，恐习俗易移也 a 
坟原不寺。 

攻 u 之 m ， 不攰礼邦寺，亦不得建于其测。若万不 
衍己，必寺中宜礼，其声不闻于墓，可饱 a 

匡囿无家。 

国囿，帝王之苑囿也 t 官民皆不得构私室于其中， 
亦不得耕猎于其地。总之，地属国》官不得侵》地属 
宫，民不得浸，此礼界也。 

禁地之中，无敢私舍。 

禁地，天房周围之地也。〈天房又名主室，方云 
“克而白”，在天方默克城，即万方朝向之所也。> 凡 
宫墙之内，无讼帝王官民皆不得构舍于其中，因其为天 
方禁地也。此与国固无家，同出一义。（或曰，“葫密 
迩宅见在禁地，何也？ ”曰：“禁地初不甚大，菔密迩 
宅原附于宫墙之外。至默合帝乙开广禁地，箝密迩愿舍 
其宅，遂收入禁中炱。阂其宅为萵密迩0夕功课之所， 
故存而未毁 。凡 朝觐之人，必游历以睹 K 胜捣。 ） 

男女之中，有大嫌焉 D 少幼不共席，鳏寡不为 
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f 岁至十 II 岁 K 之幼，十六岁至三十岁谓之少，男 
而无妇厢之鳏，妇而亡夫谓之驻。吾教敁谨 M 严若，无 
过扔妇之礼，以其为人逍之大端也。故五伦以夫妇为先， 
圣教以男女力始。男女虽少幼，非骨肉之亲、师弟之 
谊 + 不得典席而坐？男、妇、鳏、寡非实有廉洁贞节 
#，亦不得比邻而居，总以避撾为紧要也。 

淫乱之家，不过其门。 

慎嫌之道，不惟不亲其人，尤不睹闻其事，不惟不 
mm % 尤不经过其门，此守礼慎独之法也 o 

非我族类，必有表记。 

非我族类者，敌 画投诚 之人、边远异肶之人，皆未 
入教而居我天方者也。天方国制，其人居宅，必在僻径, 
不居大路通衢，盖鄙之也 & w 居宅门苜，必冇表记，或 
书名于门，或插荆棘于楣，或锆草绥，或画物，欲使人 
一见而知其非我族类也。 

凡我中域，不容殴若堂，不容祝虎院，不容佛 
室、 道观，以不眩乱于吾民， 

殴若堂，天主教寺，祝虎脘，祝乎徳寺，俗谓挑筋 
教佛室1道观，即今僧逬所居，招提庙宇之类。天 
方圣教，言理敁真，为法最严，凡属中国地，绝不容外 
教人建寺立庙于其中，恐邪焰狂波，眩乱吾民也。故天 
方大国，称省会名都齿，凡九十 ]! 四，绝无一佛屯、遒 
观及他教之寺中 Lk 。 


天方典礼择耍解卷之十四终 



天方典礼择要解卷之十五 

财 货 

财货，非义不取，非礼不用。百官菲礼不纳， 
朝廷砟礼不税。 ' 

财货取与，皆节以礼义，则无利欲之挠，而争端息 
I 百 1 Y # 礼不纳，则无贿赂之私，而刑赏当矣。朝廷 
非扎不税，则无苛索之弊，而黎庶安矣。民 富国强 ，上 
下安乐，由乎此也。 

仁者，疏财以合众；不仁者，分众以聚财。 

夫财者，民命之所寄也。民以财市，以财贾，以财 
集，犹也潜于水而贪之也。故一闻财利，辄往趋之，此 
今古所同然者也。为上者宽征薄敛，賑饥恤贫，养宠慈 
幼，不齐帑藏之财，以解民困。被其泽者，袓不父母亲 
之而元后戴之者哉？其合也，以疏得之 ，此仁 者之为 也。 
苟或横征暴敛，额外苛求，民多菜色，而血比难堪^ 野 
无孑遗，而追呼不息，惟知剥取民财以饱其欲。 被其虐 
者，有不愿逃其网而轻去其乡者哉？其分也，以聚致之， 
此不仁 者之为 也。 

仁者悠久，不仁不常。 

仁也者，大造生物之心也。人有此心，是为恒心。 
有恒心者，享祚久长，福有攸归也。不仁也者，即失此 
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心之谓也。既失恒心，倾覆及之，何常之有？ 

聚敛之家，鲜克有终。 

贪积不舍谓之聚 I 科取无道谓之敛1鲜克，犹不得 
也；有终，谓永享而有后也。今世得好子孙承受之，后世 
得好福报安享之，皆谓之 有终。 贪积不舍，不仁也;科取 
不道，不义也,不仁不义，而欲永享有后，自古无闻也 
C 一作“而欲永享有后批福报，难矣 I ” 

四民之资，在乎亚。业无大小，惟近于仁义者 
为正。业无通塞，惟本于忠信者为公。 

四民，士、农、工、贾也。所以利人者曰资，所以 
致资者 H 业，爱物利民曰仁，取与以道曰义，时行曰通， 
滞泥曰塞，无欺于好丑曰忠，无事于诈伪曰信。士尽其 
学，农尽其力，工尽其能，贾尽其有，言语信实，买卖 
公平，称跫度数，不以入加，不以出减，不虚托本利， 
不谬称好丑，不全己亏人，无讳无匿，是可谓公正也 
矣 。 

勿饕利(饕 音叨八 

限期取利也 〈祥见 后)。 


勿蓄粟。 

积谷待价，日望岁饥，有幸灾乐祸意，非仁人君于 
之存心也^贩粟者，随籴随粜，不得留积仓廒以待大价 & 
若系自积防饥，或本田收获〔一作“积”〕者无论。 


勿鬻良人。 

良人，本教男妇也。庶母、 i 午良、允赎者，皆与良 
人同， （庶母，妾之有子者。盖妾既生子，即是良人。 
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许良，奴婢蒙主人许约放释者^ 允 赎者，奴婢得主人允 
诺，以价赎身者《> ) 不容买卖。买贱得良，则释之 I 无 
力 释之，则退之。 

勿市诸所禁， 

豕、 酒暨血 （一切坐％血），人身之物（如乳、发、 
粪及胎衣之类），自死之肉（禽畜 D 死者或妄茶#同）， 
皆不可货卖 。 若苻不可食之物将死，如驴、骡等，宰 I 
衮之可也。 n 死之皮，治过卖之可也。 ' 

妨义者忌。 ^ 

屠宰，造金银器，鬻丧葬物，买卖盗逃，皆有妨 -T 
义者岜。 M 宰，则心央仁爱， H 肆暴狠〔一炸“狼 ” 〕 a 
造金馄：，则心沉技巧，口滋緊华。蹀丧葬嵇，怼人之 
疾疫也买卖盗為、逃仆，自樅于殃祸也。凡此行过忌 
之。 

赘利西等：一、同类之物，兑换而有差，二、同 
续之犓，借偿而有差； 三. 同类之物，当赎而有差： 
四、同类之物， 因美恶 不等，交易而有差。所谓差者, 
轻重多寡之谓也。如以金易金，以银 易银，以麦羁 
麦，以粟易粟，而有轻重多寡，不可也。借金偿金， 
借银偿银，借麦偿麦，借粟偿粟，而除本加利，不 
可也。赎当加月利，不可也。美恶加成色，不可也。 

圣人之于民业也，最严交昜而加利，恐欺弊由此3 
耳。凡同类交易而有加者，不出二故：或因好丑不等， 
或因时际不同 。 此好而彼丑，则丑者当加于好莕炱 。 不 
知丑之力丑，甚不一等，因而加之之法，亦甚不一等 * 



即此甚不一等之中，则欺弊之端起矣。如以银搀金 ，以 
铜搀银，以水润麦，以灰饰米，皆弊也 & 此时此处付之， 
而于彼时彼处偿之，此何须加？而必加之者，必跎货 m 
彼贱也，此劳而彼逸也。若此货彼贱，则两相作价，如 
价偿之；此劳彼逸，则偿其劳之之价，皆不卩)5加。苟 
无炎贱劳逸，仅力借当，断无容加矣，何也？凡来借当 
若，必皆无力之人。在冇力者，当念其贫苦，恤其饥寐， 
出己之〗 v 佘，资彼之不足，何容多取其利乎？此天方仁 
义之风也。今居此地，在本敦人，仍遵圣®，其于外 
数， 便易行之可也（（(权 法经》 云,“类偿类，而有大 
小美恶之不同，不加则不值，如之何？ ” PJ : “无已， 
则作价。”泊将两物各作吋价，如价偿之。又云 ..“ 偕 
金银 a 这，累； j 不偿，致无生总，如之何？”曰 ：“无 
已， mu 利。’ ； 谓最其 a 运，计若千本，付月得若千 
利， 而以榀 利之数均分之。若伙计…人，出本一人，出 
艺之法11^ ” 或 n : “0 妇孤儿有财，9不能 H 运，将 
财与人，限期取利可乎？”曰：“不可”。此当如领本 
之法， 按所得利平半分之，丝毫不苟，与寻常借银不同。 
a 孤寡之财， 羟律 甚严， 垲聱无苟无匿。故凡与孤寡交 
财算利者，宁可冇佘〔一作“饬”〕，不可不足 ，笔馈之 
也。大凡交财一道，不易易也。今之风俗，大行借财营 
运，多不能终始淸结，其故有三，一、限期取利，不顾 
赚折 I 二、任意废用，不思财非己有 * 三、凡借财者， 
必宄力或不守本分之人。无力、不守分 1 贪奢负累，取 
败之道也。有此三故，所以不能终始淸结，贻身后无穷 
之悔也 。 悲夫！ 
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冠 服 

服有常制，制有常级，非其位，不服其服。 

冠暇者，明尊卑、辨等杀、分中裔、别贵贱，圣人 
制之，垂天下万世而不容易也。常制，一定之式也，常 
级，一定之位也9常制凡五，曰 t 金绣，王之服也；银 
绣，臣寮之服也；緣帛，士服也；素布，民服也；短褐， 
史贱之服也。常级凡九 ，曰： 王也，侯也，冢宰也，]1 
宫也，道者也，学士也，庶民也，吏也，奴也。五制九 
级之服，各有定式，各々其位，居其位而服其服，不相 

王，衣金绣，冠冕旒。 

金绣，赤金拔丝织衣，而用五彩绒线妆绣，状若此 
地衮服，第绣尚山水、藻卉之文，不用鸟啓,龙風之象。 
冕旒亦与此地略同，笫旒皆后垂，前如 m 络状，皆用金 
索贯珠宝为之。近制尚弁冠，冠上着顶，顶之数不 一 ， 
视所屑王国之多寡为定。掌一王者一顶，掌二王者二顶， 
掌四、五王者则四、五顶，顶皆 m 宝力之。天方称大国 
盎九十 有四，称王杏五十佘（方云“苏魯檀”），称帝 
者七（方云“墨立竒” >，而复统属于鲁蜜之一君，所 
谓帝之帝、君之君也。其冠但一顶，无二。 

诸王同级，而绣旎有差。 

渚王亦服金绣，第绣藻卉，无山水。亦冠冕，第后 
旒，无前缨。弁冠汜顶。 

冢宰，银绣金棄作“索”〕。 

银绣，白银拔丝织衣，而用五彩缄线妆绣，状若此: 
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地朝服。金素，金织无绣者也。 

百官，银素，以职异制。 

银素，银织无绣 者也。 百官品第不同》其制自异。 1 
然其所异者，亦以当时所尚耳。无定式，故不详。 

士，缘帛。 

缘帛，饰衣边以缯帛也。道者之服同状，而无缘。 

民，素布，狭其袂。 

民则素衣用布，无帛， 无緣。 民服之轴，广不过一 
尺。 

冠一以巾，以职异制。 

自王以下，皆冠巾合品职，异制度也，巾之制，古 
今不同，尊卑不同，长幼不同，方隅不同，各以时尚焉。 
无定式，亦不详。 


吏、奴，短褐，襟褢膝，袖至腕。 

役于宵曰史，役于民曰奴。又云官役为吏，私役为 
奴 。褐， 粗布或毛织之衣。短者，袖之校不过于腕，襟 
之长只可过膝也。 

民不衣帛。 

凡丝织之属，皆曰缯、曰帛。经纬皆丝也，男子勿 
许服》若丝经棉纬，或棉经丝纬，可服。故巴 m 缎可服， 
而海子绒不可服也。（巴国，天方地名 。所 造之帛，柔 
细光亮，俨然丝缎，其实丝经棉纬也，故可服海子绒 
似绒羯而极钿，以水犀绒织之，服之无碍。今服海子绒 
者甚多。水犀，非可多得之物 & 民乃谬用娃丝0洼， 
音画，结丝也，织之为络。络，绵 a 也》拟其文理以充 


、 
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海子绒，名状虽同，其实帛属也经纬皆丝，故不可 
服。）缘冠裳，以缯帛，量四指，不容过。缯帛作枕， 
作衾褥/作门帘，作肩羽，作戎服，装潢经册，俱可 6 
不以金银饰。 

男子，不以金锒嵌冠带，不以金银作戒指，不以作 
指印。除有职，凡一切器皿、什物，如壶碗、镜砚、椅 
枭、床厨之类，抒不得以金银打选镶嵌。若造兵戎，饰 
較马， 町也。 

惟 妇女，金帛 无忌。 

妇女之饰以钗钿，故用金银猛也。妇女裳服，有柔 
贩之逍，故用莖帛 钍也， 宜者，用无禁，然非必当用之 
也^使为妇女者，不知俭约，日肆侈靡，可乎？故凡金 
银器物 m 嵌，与男子同忌之。 

男子，不衣艳色。庸常，不服金印。奴賎，不 
衣 衫嵌。 

艳色，红紫之类。金印，有显职者用之。衫祆，良 
人、贵若服之。 

礼官尚白，刑官尚黑，圣王〔一作“主” 3尚绿， 
庶民土黄，吏役青靛。 

礼災诚洁，故尚白。刑厲幽阴，故尚黑^绿乃天授， 
山原、草木之正色，其色尊，故圣王服之。土黄，地土 
之本色也，其位卑，故庶民服之6青靛，杂变 Z 色也， 
能藏垢纳污，故吏役宜之（吏在官，奴役居家 r 俱服 
靑靛色。）。观服色之辨，天方之礼制微矣哉 I 

毋着异冠，毋服异服。 
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僧帽，道冠、欧 罗绦、 祝虎带、浮 m 衣，皆异冠异 
服类也，俱勿许服。圣 人曰： “方乎其人，则属之。” 
不可不慎。 

时王之制，厲国遵之可也。 

古今冠服，异 R 不同，兄赴不同， 风居厲 n ， 遵而 
服之可也。至入寺■蹐礼之时，大祀朝会之际，以及丧藓 
大事，仍昔弁，为存古 ? U (弁，古服也。其形制上小 
而尖，下大而圆，用羊鞟、鹿抑、布褐怦可为之。也哏 . 
if 夹，有棉，冇六縫、十二缝、二十八缝。单若多六 
缝，棉者多二十八缝。天方之人，多用皮弁，卜二缝、 
二十八缝，至存四十缝、五十一缝者。 东土之人 ，多用 
布弁，六缝，从简也。或 rd : “弁冠，夭方之服哒，居 
东土而服之，未免为异服也。” pu “子以弁冠为异服 
耶？子亦知东土先王之制乎？《周礼》 ‘天 子皮弁 
以临大祀。’六经图式弁，上说下圆，鹿皮为之，用 
十二缝，视吾之所谓弁冠，未见少差。然则冠服之制 f 
原来大同，第后人未之察耳。不考古礼，不服古服，则 
不知古人之所用，而遂以弁冠为异服，子之讥将谁归 
耶？抑或尊贵大事用之，鄙贱之事不用，可也 & 

天方典礼择要解卷之十五终 


m 


天方典礼择要解卷之十六 

饮食上 


饮食，所以养性情也。以彼之性，益我之性。彼之 
性善，则益我之善性；彼之性恶，则滋我之恶性，彼之 
性污浊不洁，则滋我之污浊不洁性。饮食所关于人之心 
性者大矣。物性有善者，冇不#者，则人有可食者，不 
可食者。兹书分上下二篇。上篇言可食，下篇言不可食， 
分述详明，学者审之，勿谓一饮一啄之细，非成己成物 
之基也。圣人曰 I “一口不洁，废四 十日功 ”可勿瞥 
欤？ 

饮食惟良，必慎必择。良以作资，乃益性德。 

人之所赖以生者，饮食也。饮食性良，则能养益人 
之心性。苟无辨择，误食不良，反有大累，何能养益 
乎？惟智者慎择可也。 

食食谷，兽食刍，畜有纯德者良。 


栖林曰禽，居野曰兽，家豢曰畜，良善也0凡禽之 
食谷者，兽之食刍者，性皆良，可食， 一曰： “凡禽似 
鸡喙者，食谷 I 似鹰喙者，食肉；兽蹄者，食5|爪 
者，食肉，可以辨之。”（此言凡野禽野魯以猎取得， 
不知其为食谷、食刍者，则以喙蹄辨之。： U 凡诸洲 
鸟、水鸟食水虫而生者，与谷食者等 p 天方人家有六 


164 



畜：驼 ，牛 ，羊 ，马、骤、驴也。六畜中，可以驱使而/ 
不豇食者 三：马 、骡、驴也。可以驱使而 复可 以食者 
二：驼与牛也。只可供食不可驱使者一：羊也。六裔皆 
刍食，惟驼1牛、羊独具纯德，补益诚多，可以洪食， 
非马、骤、驴可比也。然马亦有纯德，但补益较少，故 
天方亦有食马肉者。 

若鸡、凫 、雁 、雉， 谷食者也。 ： 

鸡神不一，有家鸡、野鸡（野鸡似家鸡而尾长，喙 
尖，羽具五彩色，飞不甚高，闻人履声辄振起飞二、三 
丈远，复栖首而藏。今人浑 以为雉, 非也。 ） 、竹鸡 
(似 家鸡而小，又似鹧鸪鸟。居林竹间，多啼，味甚鲜 
美。）、杉鸡（似家鸡，雏颊青色，居杉树下。）、葜 
鸡（有红、黄、白数色。黄、白者，腹下必冇赤毛，常 
食石嬖草， 故名。 此种天方甚多 6 )、秧鸡 （ 白颊、投 
喙、 短 M ， 竹打花白斑点，佔秧田中，拾秧粟。夏至 
后，豚啄夜鸣达世， 秋后 即止。 ） 、登鸡（与秧鸡同 
类，大如家鸡，松脚江冠，雄色羯〔褐]，雌色斑，常鸣，秋 
月至，其声止。）、驼鸡（似野鸡而尾长，似雉高三尺 
至七八尺。雄者丈佘，背着肉鞍，似驼，可乘至高远。 
驼蹄苍色，张翅甚大，其卵如甕，可作器。）皆谷食 
者。有火鸡（似驼鸡稍小，食铜铁、火炭，吐气如云， 
出入火中，羽可织衣避火。 ） ，异种，不可食也„凫种 
亦不一，家曰鸭，野曰骛（似鸭而小，喙短尾校，羽五 
彩色，常浮游于水。），居洲曰雌鸟（似骛而喙稍尖， 
又似鸳鸯，尾有一点黑性定而不更匹，不移处 P 贽而 
有别，居洲，食水虫。>，柄水曰妁靑（似唧而小，髙 
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脚丹喙。顶冇红毛如冠。性恋水，食鱼虫。），皆性闭 
而 静者, 雁冇数种，家曰鹅，野曰鹄（似鹅而大，有 
丹、红、靑、白数色。育群飞，比翼不失次第。其翔极 
高，俗 谓之天 鹅。常游于滩渚，食鱼。 ）》 洲居曰鸿雁 
(太曰鸿，小曰雁。似鹅，质多青色。飞翔如鹄，行列 
不乱 f 知时候，不再偶，件定冇义，食水 虫。〉 ，皆性 
旷而贞雉种最多，有山雉（雉似野鸡而尾校，能髙 
翔远飞，披五 fi 毛羽，柄山林间，食草实 t ) 、海雉 
(似雄而色苍 M , 居近海山中）、鸹雉、（校闼多，走 
如鹤行，常鸣，冇纯 A 者，味甚美。）、鹞雉（形似雉 
而色似鹞，哨 R 之下别光五眾。）、 P 雉（似雉，黄白 
二色。跋若釔冇深黄，淡黄二种。黄多雄，白多雌，其 
鸣 h 卜， 如 U 呼）、 T 雉。 〈似 山龙而小，冠背毛拔， 
腹下赤，项绿色鲜明。其飞较诺矩尤高，身色多赤，或 
曰即锦鸡。）鵾谁（形似山雉而 m 鲈长，足较高， m 。 
或闩人而、八羿、一足，毛色韧苽，行不践地，名曰青 
鹳者，异鸟也，另强一种。）、 T :. 诽 （0 色难，又冇白 
身而黑点，或五色点者。 ） 、赤 E (似山雉而笆红如 
火， 常立于晴口之下，人视 Z 疑>7火焚。苒鸣，性和 
静，食草种，此一种东土所无。），以栖山秫而谷食者 
为良 （ 大约雉似鸡，茲交，常与他鸟合，故其种类甚 
杂。 4 考之，原初不过-%二种也。秤类愈杂，情状愈 
变。 凡人猎得，务察其情性，累系柄山林而谷食者，方 
坷食。>。他如鸠 （ 鸟以鸿名者 不一。此所云乃 斑鸠， 
食五谷、桑椹也。）、鸽（鸠属，略大于鸠，喜合，逐 
月有子，能飞行数千里，知还家 e 天方人常携丁商舶捎 





书回，迁识水 性1 谷食，有信义。 ） 、鷀 （ 小于鸠，头 
小尾秃，与鸿同类。但飞高不盈尺，谷食，性贞静 a K 
鹑（状加鷀，无 m , 身有斑麻点，喜偶斗，畏寒，夜則 
群飞，玆则草伐，最避人，谷食贞静。天方国当汉哀 
时，天爾鹑及芋，故方民称为天渌鸟。）、鹧鸪（野 
鸟，小似斑鸠，前臆有白圆点，多对啼，结韵如悲歌，食 
谷及水虫，性友悌。）、羽鹆（野 鸟， 小如鹖，尖喙， 
短尾，身首皆黑，翅下有白，飞则见。多鸣，喜巢最高 
处，俗名八哥，剪其舌端能效人语。>、鹊鸽（洲鸟， 
大似鹧，背上青灰色，小拉尾，鸡0，颔下黑如钱 
文，食谷及水虫，性清旷。）、 货齒 （林鸟，似鸲鹆而 
大，身毛色黄，羽及尾色黑，食粜谷，性情和畅。）、 
田鸦（野鸟，灰色，状一如乌鸦，项白，喙稍短，常附 
于 m 间，谷食，性廉爱 。： >、鹈鹕（水鸟，大如鹅，而 
尖哚校尺余。颔下胡大，如数升囊。沉水 食鱼， 好群 
飞，毎为食 m 赂地，莫能飞起，人获之，剖得数升鱼。 
脂甚肥 T 皮甚厚，俗名淘河9 )、鸳鸯 c 水鸟，红头黑 
尾，头有白长毛，质杏黄色，具五采文，雌雄飞止相并， 

常 if 游于水，性和爱。）、鹫鸥（水鸟，苍黑色，飞鸣 
防潮 h 下，浮游于水，食水虫，性闲静。>、鹭鸶（洲 
鸟，色洁头、翅、背皆有长翰毛，项上毛毵鈍然， 

长尺佘， km r 啄则丝堰。涉洲渚，取鱼食，卿诠细， 

以 n 感而胎，好自低筇，煨春锄状。天方有赤色、竭〔褐〕色 
若，件皆廉洁。>、雀（林乌，色似鹑雏，大者不过盈 
捉，讳 依人。 栖宿堂檐间，俗呼力瓦雀，乂为麻钜。味 
香美，谷食，性沽 。 ） 、 s (山鸟，尖喙如锥，长寸 
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许。丹顶、抆项、修尾，质黄绿色，足青羯〔褐〕色，舌最 
长，伸可一身之半。刳木食虫，喜食松柏实，俗名啄木 
鸟。性专守而廉洁自爱。天方名“扈德扈德”。此云圣 
鸟0盖以此鸟诸德备，足为鸟中之圣云。故以供食，可 
以补先天之不足，作药饵，可以攻后天之有余。讷言者 
食其舌，则能言；魯钝者食其脑，则生慧 I 以其喙造 
笔，则能书；以其睛灰点目，则能视久不眩 I 以其脚灰 
填履，则能行走不乏，舌骨挑牙，虫立出；毛羽焚灰， 
愈疯痊狂谵；肉啖小儿，免疳痞，祛痘疹 I 骨治骨弱* 
肠胃消痰疾。健忘者食其心，惊悸者食其肝，失音者食 
其颈骨及喉。顶毛畏蛇虫，尾毛辟邪魅。血以养猶，能 
捕鼠*脂涂妇额，使不妒 * 常食此鸟，可以终身不 
病。 >* 凡此，或栖山林而食谷，或居洲渚而食水虫， 
皆良，可食然非常食物也。 

若鹿、廉、撞1糜，包食者也 

鹿、麋同类而异性，獐、廢同性而异类。鹿居山， 

阳兽也；麋居泽， 阴 兽也，皆 有角。 獐无肚，廢有香， 

皆无角，皆野兽，刍食而益人0他如山牛、山羊、山驴 
之类，与家畜同状者，俱可食。 

穴厲有兔，潜属有鱼，裸虫之厲有螽。 

穴属， 如獾、狢、狐、鼠、狸、兔之类，皆附土而 
生，惟兔得土性之良。潜属如鱼、鳖、虾、蟹、龟、 
蛤、鼋、竃，之类，皆缘水而生，惟龟秉水性之正。（鱼 
类甚繁，大小迥异,难以名数。第以鱼首、鱼尾，得有 
剌，腹下有翅者，即可食^若形状怪异，或色苜而异 
尾，或鱼尾而异首，或首尾似鱼而无脊剌、腹翅者，皆 
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不得食。大都水产甚杂，千形万状，奇怪_测，吾圣教 
惟负可食，余者皆勿论矣 6 >裸虫之属 r 如蚱蜢、螳 
螂、駚蝶、蜩蟾、蜂螽之类，皆藉草木而生，惟螽掇草 
木之精华（螽，又名蝗，天方名“莕剌德法”，而西人 
名“墨勒黑”。生于荒歉之年 * 惯食禾稼者。者剌德 
具七种 fi 相；马头、牛项、狮胸、雕翅、驴足、蛇尾、 
蝎胺，翅上有文宇，曰“素而雅”，尾字也，其文曰 * 
“维主降蝗，以利以祸。”义谓利人食，祸禾稼也。 
《时令纪》 曰： “圣人遇歉食蝗。”又曰 i “虽人闻者 
剌德则忧，必致祷又曰：“圣人谕于众曰， f 者剌 
德为祸，宜往征之。 U 盖谓蝗祸民食也。今人有谓者 
剌德为水族者，未详也 p 每类食其一，拔其萃， 

备其味也。兔、鱼、螽三种,亦谷食、刍食而良者也。 

兔食之可，鱼食之常，螽食之变，利于大歉。 

可者，无禁之辞，非所常食之物也。若鱼，则可常 
食矣。螽既非可食，更非常食，惟于荒歉之岁，将以度 
生，盖恶其祸禾稼，而以之充食也。造物仁威并用如 
此。 


牛、羊作膳，马驴乘负。 


天生牛 、羊，原以供 膳> 生马、驴，原以负乘 。牛 
可供膳，而复可乘负者，以其德无不兼也。马、驴乘 
负，而不可食者，以其性有不善也。夫六畜有骡，乃 
马、驴乱群而生者，故笫举马、驴，而骡在其中矣。 

轮曰大牲，宜祀宜负。 

驼为天方六畜之尊。 （驼 似马而髙，头似山羊，长 
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- 项、苹耳、棕鬏、肉蹄， W 有肉鞍，降高苦封土，有 
苍、赤、玲、墘::褐〕 . ft 五色。性靜而烦，喜洁恶宇湿，受 
湿则病 ， 恐中蕋，啖$可愈。啖 V ?肥草，不食啮过 。共 
卧，^不帖 〔 m 旧 tv ^ 大荇货 千斤，高八尺，轻 
抒而迪，靖虫不伤。硿汜：&蚁聚遭驼踏，以为云过 
也。”待):[1人怠， KnKtx , 足受之，人欲下，辄屈 

足待之。能致多「卜彳:食。 V 〔天方旅人行远役，必用 
驼，执驼人计其所适至之3，行三 U 元食，则约之以三 
n 不食，五日无食，则约之以五日不食，期尽则鸣。荒 
眼之迚，常有恶风伤行旅，风将至，驼先引项鸣，以鼻 
口吸地，人见之，则以毡刖蔽口而，避 其患。 又沙漠千 
m 无求，立伏泉，驼遇其处这停不进，以足刨地，掘之 
常得水 a 驼具十二生相，备五德。羊筲、龙项、鸡目、 
马；:、鼠唇、蛇尾、牛齿、虎〔一作“兔”〕胸、犬腰、猴 
毛 t 兔胫1豕趾，十二相也。舒行而轻，踏虫不伤，仁 
也；一驼未致，群驼不饮，一饮未毕，群驼不去，义 
也；一驼力之颌，群驼从之，不敢先，不敢犯，礼也； 
风 力至而 先觉，水朱见而先知，智祖,约食之期不至不 
呜，信也，此之谓五德。国人常携至远域，地土高洁， 
其性不移，若地土皁湿，则失其性。〉驼、牛、羊谓之 
三牲，而鸵为大牲。大牲，宜祀亦宜负者，亦以其德之 
兼备也。 

祀则不以负。 

驼 、牛1羊既以作祀，俱不 合用以 耕负。 

非大祀不宰驼，非宾会不宰牛，市无牛互，于 
见民政 。 r 
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驼为大牲，非大祀不容擅宰。牛为少牲,非 离会不 
容常宰。苟围贾利而轻杀，适民政之袞也。互，乃市中 
炤以悬肉之架 & 书“市冇悬牛，圣化不入哉 I ”故 
天方众国无以迟牛力业片#圣人至默庇纳国，见市 
冇话牛龚苦曰；“培，邙业 111, 盍笏之？ ”对曰》“世 
业于玆矣，及之维银。”曰 r “冇羊乎？”民遂舍牛而 
业羊。 

答问： 或心 问丁 m “饮食，人之经常，天下共 
之。而贵教介食#，有不食何故？”余曰：“大造 
虫物美恶 n 陈，若桁、若动、荇灵、若蠢，皆所以嵛人 
之取用耳。 若夫饮食， 乃生人所资以立，自非浑囵而不 
择焉者。圣人知之，取其炅，置其恶，以其可食者食 
之，其不可食者适有他用，亦不寄其为物也。愚浴无 
知， 不辨 等类，辄见輒食，戍 II 取其恶而豎艽美，不智 
甚炱！夫所迓芙济，不在味卄，而在莽性情，以益于道 
也。所切恶荇，不在味苦，而在恣嗜欲有累于心也。嗜 
欲之累也，起恶之端也,性情之益也，兴善之源乜，欲 
贪所系固不 a 哉？此吾人择之最严，故有可食，有不可 
食者。”或请其目，曰，“渠、谷、瓜、蔬之属，均食 
亡论,草木之属，毒甚者不食 | 禽兽之属，性纯而啮草 
谷者食，性不纯而食秽污者不食。可食者有畜养之类， 
如鸡、骛、牛、羊是也 I 山野之类，如獐、鹿、犀、兔 
是也> 飞翔之类,如鸠、鸽，雁、雉是徂 I 水潜之类， 
唯色是也，不可食者有 s 夺之类，如雕、鹰、鸦、鹄是 
也* 暴恶 z 类, 如虎、狼、狮、豹是也，顽滑之类，如 
埔、猴、狐、鼠是也；贪污类，如犬、豕是也；乱群 
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者，欲窒者，类于岛啓之不可食者，如驴与骡、象与猫 
是也！介虫之类、 飞卷' 潜哲、土者、水者，袢不可 
食，如龟、鳖、蟹、蛤、蛇、蚁、蜂、蚕之类是也。间 
有禽普之属性本纯良，而或食秽污者，如驼、如鸡、如 
鹜，则驼豇畜于家，喂草四十日，然后宰可食；鸡、鹜 
喂谷三口 〆 然后宰可食^或曰：“然则，佛氏戒杀，儒 
者无故不眾，子教不有戒乎？ ”曰： “有戒，戒之有节 
也。今人失其节， f 方滥而无庞，成者一概不食，皆 
过矣^打教律法布言曰；‘节而毋滥，非礼不宰。 5 何 
如其严哉？无故不杀，儒者有礼1 一概不食，佛氏之 
陋。” 或口： “唯天好生，体天为#，一概不食，有何不 
可， m 必肉食耶？” r : “力此荇不特违于造化，且 
有谬于先王矣！古者，先王之制礼也，在家奉亲，在 
国奉君，大而天地，微而宾客，莫不有肉食以为敬献^ 
《礼运》 曰： ‘四灵以为畜。’故饮食有由岜。周制： 
庖人供六禽、六畜、六泠。观夫古礼，未尝以肉食力 
不善也。若云唯天好生，夫不知天亦未尝不杀迆 & 
春、秋生杀之机乎？ ”曰：“然则牛亦可杀耶？ ”曰： 
“可。”曰 * “牛以耕稼养人，而人杀之，心忍乎？” 
曰，“固不忍也，需用必杀^盖先王之于六畜也，以 
牛为最重，故凡养生、事死、承祭祀，皆必以牛为至 
敬。《礼运》曰：‘天？以牺牛，诸侯以肥牛，大夫以 
索牛’《内则》曰 I ‘膳，狀、膜、肢、醢丰炙、醢牛載，醢牛 
脍。’《古今考》注： ‘脉， 牛臞也；醢，牛酱也。’ 
此上大夫二十豆，五行之前两行八豆也 a 夫才两行八 
豆，而牛具五豆，则先 k 之重牛也见其概矣。然其重之 
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也，非徒重也。牛土畜，秉五行之全，得天地之正，其 
气中而不倚，其性和而不流，顺承人事，于请畜为功用 
之垃仝者。唯圣人能帘物用物，以其功用最全，其补益 
于人 111 自掉，故凡供膳必用牛，而更 以牛力尚焉。即曰 
‘ 无故不弟，不过恐人踔于杀，1心宠仁而忍于不义也， 
厄可衍绝不容食乎？今人不明至义， 又以牛为耕稼不 
订食。不知大造屯物，原无拘 0,— 听人之裁度而取用 
也 。 U 牛亦杲力軿稼而生乎？《事物纪原》 曰： * 神农 
之时，夭雨粟，神农軿 E 而种之。’古时只用人軿，牛 
耕自汉赵过〔一作“超过”〕始也。为此 n 若,其亦必有所 
见夫牛不专力軿稼而生也， 或曰： “然则圣人见人屠牛 
而命之易，何谓乎？ ”曰： “时有不忍之心也。亦不欲 
人以屠牛力业耳。非谓牛不可食也^ ” 

天方典礼择耍解卷之十六终 
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天方典礼择要解卷之十七 

饮食下 


若草与木，有良有毒；若鸟暨兽，有善有恶。 

造化至备也。盈天地间，飞、潜、动、植，无非物 
也，无非应人所取用者也 a 然而用之合其宜者，则为 
良？不合其许杏，则为毒；用之当丁礼者，则为菩；不 
当于礼盎，则为恶，此一说 Lk a 草木有草木当然之 ft % 
鸟啓有鸟兽当然之性，良、毐、苫、恶，诗所不免，良 
者、 善者， 食之冏无不良，无不善矣。苟毒者、恶茳 M 
之，适介其宜，则亦无不良，无不善矣。盖真主遗化 
毐、恶，原冇相制，今之受毐、恶者，抒由揹置失宜 
耳，此亦一说也。 

金贏、浪菪厥性毒。 

金赢、浪昔，二草名，皆性毒。金蠃，食之，人身 
立 即化力脓血。浪菪，食之，令人咆哮发狂不醒 & 如钩 
吻、亚卜芦，皆毒草类也，二若举其最也。 

鸷鸟、攫兽厥性恶。 

鸟击杀鸟口鸷，兽击杀抒曰攫。鸷鸟，环喙钩爪。 
搜兽，钩爪锯牙，皆性恶者也。大凡鸟兽之不宫食者， 
有二十种：暴目者、锯牙者、环喙者、钩爪者、啮生肉 
者、杀生鸟者、同类相食者、恶者、暴者、贪者、吝 
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者、性贼者、污浊者、秽食者、乱群者、异形者、异性 
者、妖者、似人者、善变化者。《经》言：“鸷攫者分 
食，异形异性者勿食，惟谷食、刍食及有纯德者良。” 
则二十种之不可食，断然矣。 

唯毒戕生，唯恶贼性，贼性唯大。 

戕、 贼皆 害也。世人知草木之毒能害生，而未知禽 
锊之恶能®性也。世人知害生奢可畏，而未知害性者更 
可畏也。盈恶苦戍助狂长欲，或惑志迷心，不择而食 
之，则性为所贼，昏迷惑乱，是非莫辨，邪正不分，言 
动 f 节，功行不谛，贪也忘死，无所 不至。 以之治身而 
身代，以之诒人而人涡，贼性之害，不亦大哉？（一切 
习染入人者浅， 唯食饮入人琨深„性善之物，食之能助 
人志奋，以勇于行逍。不善之物食之，则耗蚀性良，以 
致亊理乖张9所谓是非不辨，邪正不分者，贤知之性为 
所贼也；言动不节，功行不谨者，庸愚之性力所贼也。 
甚至暴 m 侵夺，悭吝残忍，种种不善，皆从食饮致之， 
人习之而不察岜。 或曰； “人之不善，气欲力之，何与 
于食饮？ ”曰：“食饮者，气欲之资也，资者不善 ， m 
所资者因之矣^ ” 经 m “贼性唯大^ ”谓贼性之害， 
大于戕生也。盖死生，命也，人所不免也。 草木之毒， 
固能菩虫，而当生呑不与也。遇其毒而为所害，则亦命 
之当终，非人之自取也。至于邪正是非，总由乎己德 & 

性一害，不流于异端，即坠于禽畜，是较天生者不更大 
乎哉？然而人徙竞竞防戒于草木之害，而于禽兽之害反. 
无忌惮，且珍而食之，是可谓重小而轻大矣 I 圣 人曰； 

“旁流而事异端，执着而从脫见，恶食滋之也。”又 
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曰：/鸣乎，愤:哉 I 唯恶食乱逍毐身，疲情功行。”先 
贤叶綠涯曰：“食饮不谨，异端之渐，不唯禽畜之不洁 
也，不法不义皆是。”又曰；“食不义，滋不义；食不 
洁，滋不洁 i 多食野兽，其性如之。”欣都师曰；“甚 
矣，恶物之祸人也。”始食之弗觉，旣成祸矣，亦弗 
觉。弗觉而祸益深矣。恶物惑性，犹麯糜醉心^心醉则 
身无把持，性惑则跸无定见，故不翁于私 E , 即流入异 
端。蚶愚仅祸其身，贤知则兼祸天下。由此观之，贼性 
之窖之大，无可穷极矣。昔右贤士，精通理学，一日门 
人问：“蜂何以蜜？蚕何以丝？” 士亡所答。又问： 
“鸠何以白？乌何以黑？”亦亡所答。是夜方寝，若 W 
人呼 曰： “某，尔灵祸矣 。 v 士异之曰：“何以祸？” 
曰 r “邻人炙狼，，尔臭其馨乔。” 士曰* “未 祸也， 
曰：“有过不知/问事亡答，非祸也欤？'被祸而弗觉 
祸，其祸深矣 I ” 士惊寤，自是凡不洁之物，不闻亦不 
视。存樵者，喜膏肥，薪价若不足给。弃城居山，猎野 
味食之，尝自诩曰：“李者每言不良之食害人，向也择 
食，身体伛偻，常如病貌<> 今惟所得即食，神爽而身健 
矣。” 一日觅老人杖立岩上 呼曰： 死者。”樵未应。 
又呼曰 I “死者。”樵顾左右不知呼己也。复呼曰， 
“樵死久矣，弗自知乎？身健而弗勤功，身死也^贪資 
欣而亡家 /心死也”。 樵 愕然。老人忽不见，遂归城，持 
斋礼拜，于食饮尤加谨焉。） 

應、鹞、枭、耸，鸷类也。 

靶 （ 鸟中鸷杀之魁也。身大如鸡，色如鹊鹑，环 
哚、钩爪，雄小于雌，能久峙，随人指纵。驯者搏生鸟 
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不死，故猎人用之。）、鹞（形性皆抝軻而差小，靑苍 
色。）、枭（野鸟也。鹰身、猶面， 穴土而 居，母妪子百 
日，羽翼长，从母索食，食母而死。声彤丑恶，常夜鸣 
于人屋上，盖昼蒙而夜惺也。俗名猫儿头。）、驾（山 
鸟也 & 状如鹳、鹊，鸟色有文采，啶足皆赤，尾饫，不 
能远飞，性恶，好斗持。〉，鸷鸟之总类也。他如鸱 
C 形似鹰，尾下毛如舟舵，性类枭鹗而最贪。 ） 、鹗 
( 野巧，似鹰，鸷鸟之最大者 ） 1離 （野 乌，似陪商 
大，土黄色，毛长翅短，性强劲，搏击不可柰，众乌凫 
之。）、鷲（山鸟，狀如踏，大于鸡，毛羽苍黑色，焚 
头赤目，见鸟辄就击杀，众鸟闻声则远遁。 ） ，_鹰属 
也。鹩（形似鹞，青黄色，击燕雀最疾。隼（似 
鹰，好翔甚疾，搏鸟极准，发必中。），鹞属也。鸮 
(山鸟，犹如母鸡，冇文色，头如3鹆，目如猫，性贪 
残好 守。） ，货厲乜。鸟鸦 （ 校喙、钩爪，全身巧色， 
亦冇腹下白者，性极贪酷 6 )、靛鸦（形似乌鸦而尾较 
校，色如青靛，善搏，诸鸟畏之。>，鸳属也。皆攻剽 
残〔一作 “岁” 〕忍之鸟也。叉如孔崔（山鸟，校 m 般开 
如车轮，金翠若碧霞，自珍爱 & 遇旭景必张翅尾 ， nm 
而舞。视足，则偃，盖以其足极黑面丑也&雄者冠冇三 
毛，长三寸许。雌者无冠，尾短，无金翠。以巧 0 翊 
接而孕，常与毒蛇交，其粪最毒，杀人。其肉食之， 
闭人聪明。〉、鹤 （ 水鸟，大于鹄，长项，高三尺，喙 
长数寸，丹顶赤目，项冇乌带，自颏至嗦。羽冇白、羯 
::褐〕、背数色，黑翎生于两胁，长五六寸至一尺，每边十 
二根 》扇覆于尾之两傍。奸鸣，性僻，味毒，食蛇虫。） 
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鹳（似鹤而小，顶无丹，项无带，长项赤喙，喜负雏 
而飞，亦有青、农、 ft 三色，俱翅尾苍黑，影接而孕， 
性野，食小雀、木 虫。） 鸽鸹 （ 大如鹤，青苍色，亦有 
羯〔褐〕色，长颈高脚，项无带，顶无丹，两颊赤 e 喜鸣，好 
僻，食蛇虫。），以蛇虫为食，竚:作良物也6 


虎、狼、狮、豹，播类也。 

虎（笞中搏搜之首也。状似猫，大似牛，黄、黑、 
靑、白数色。毛有黑章，锯牙钧爪，搏百兽，极其暴 
恶。居山伏林，乘风而动。>、狼（山兽，穴居，似 
犬。锐头而白頰，身前高后广，有黄、白、黑三色。狼 
肠:作卢能击物响，性贪，好积聚。 ） 、狮（山兽， 
形似虎而头大尾长〔一作“小”〕。身躯小，阔臆，弭 
耳、卬鼻、突目，劲毛柔毳，锯牙钩爪，筋骨突兀，毛 
发1缠，目光电耀，牝者有须髯，尾大如斗。有青、 
黄、赤、白、 黑五色，亦有一体而具数色，揉杂成章。 
狮吼，则百兽跄地而至，环伏拱之，若俟命然。狮取其 
—啖之，分剩与众兽。食讫，摇尾而众兽去。狮怒在 
首，狮乐在尾。小狮与番狗相似，式之以虎、狼，畏 
伏，则知其为狮也。此一种东土所罕， ）1 豹 〈山兽 ，状 
似虎而小，有青、 白 、黄、玄、赤数色。毛文成章，色 
状多种 e 有金钱豹，其文如钱,金线豹，文如金线；文 
叶豹，文如艾叶】玄豹， 文黑， 又一种，黑质白文* 土 
豹，质黄无文，要皆一种而文异也。金钱豹、艾叶豹二 
种，能猎取牲，其名虞子，天方猎人畜之0 ) ，搜兽之 
总类也。虎豹之属，有驺虞（似虎，白质黑文，尾長 f 
身，惯食自死肉，性酷，能杀虎豹。貔（似虎，搏 
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于山林，伏于岩穴，夜出 U 居，求食于江泽之上，能人 
立似熊;^搏兽极捷，烈于虎豹，）、縝（豹属，似虎 
而头小，象鼻、犀目、獅首、豺发，虎足而卑，色觅白 
驳，冇莅、黄、白三色，喜食竹。齿最坚，能碎铁，火 
不能焚，胡僧以充佛牙、佛骨者，即此。以羚羊允怎 
之，即 碎。〉 。狮之属有狻 < 形似狮而毛短 昆修 。头稍 
小，多似牡獅，锯牙钩爪， W 柔毫。威猛减于狮，声 
吼则 n 兽避，不如狮吼则百啓集也。大约狮种亦多， 

天方之地常有十数种。亦冇人家畜之濟，自不伤人，食 
肉而冇度。东土之人罕见，则其名义不传，故此亦未柯 
悉载。）狼之属，冇豺（似犬，妖尾白颊，色黄。形休 
细痩，性最残忍。 ） 、犴 （ 狼属而似狐，黑质，松七了 
尺，头生一角，能食虎豹。老则毛落，皮裂若鳞^ ， 
皆猛恶暴狠之兽也。他如熊（身形似豕，山居冬蛰，盖 
穴兽也。 有人熊， 而似人，效人言笑，喜扳 攒上商 材， 
见人则扑下。食盐即死，饮酒即醉，故猎人常以酒困 
之。有马熊，头似马，狗熊，头似狗；猪熊，头似筘， 
但嘴 略尖， 而耳较小。凡熊，俱能人立，窥人意。身形 
倶相似而，但异在头、面耳。谎类亦杂，此不及载。）、 
罴（似熊 * 黄白文，长头，髙脚，猛悍多力，能拔树撼 
石*天方有玄罴、赤罴。>、象（山兽，天方之南译欣 
都所出，状似豕而最大，一枚重千斤，大者可二千斤。 

择长委地如臂，以鼻卷食入口，口内有食齿，两吻出两 
牙突鼻。雄者长六七尺,雌者尺佘。象胆不附肝，所在 
龃四时运转。春分以后，在前左足，夏至以后，在前右 
足，秋分以后，在后左足，冬至以后，在后右足。其肉 
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眯与性灯十二肖相，分十二限，选鉛是其丰肉。其皮厚 
数寸，刀箭不能透，刀出，辄复合。其尾毛如铁针，牝 
交在水中，以胸钼贴，与他&异。其牙一岁一退换。)、 
E (穴锊，似犬，尖#大尾，性最淫，能附邪魅力祟， 
其色黄，岁久变黑，黑变白 & 狸（野猫也，大小似 
狐，有数祌。曰猫狸，圆头大尾，色黄黑，冇斑，如家 
猫。善窃鸡、鸭，肉臭不可问；曰虎狸，锐头方口，斑 
如 E 虎，食虫、 f : U 枭实；曰九节狸，似虎狸，尾黑白 
相问如节 次然； 曰香狸，文如豹而作麝香气，又名灵 
狸，又曰 E 猫； n 玉而狸，白面，尾似狐，善捕鼠，人 
家 iV 畜矜，鼠皆远遁或腹贴不出；曰牛 m 狸， M 如牛 
尾，而头圆足短，轉援树，食百架 D 凡狸，皆善欲 
搏则必先止而拟度，其发必中0 ) 、貉（似狐面而买 
锐，有斑文，毛深厚温滑。 ) 、鼠 ( 鼠类不一 I 有水 
鼠，生水泽间，食茭芡、色虫；有山鼠，生林木间，食 
果种木虫，俗名松鼠,有火鼠，甚大，生野山中，人取 
其毛绩之，号火浣纱，织之号火浣布，染垢污烧之即 
洁；冰鼠，生荒野积冰之下，皮弔柔滑可作席 I 貂鼠， 
大如獭，尾粗，毛深寸许，有黄、紫、黑三色> 白鼠， 
即 锒鼠，似貂鼠而小，毛短尾黑 I 黄鼠，似貂鼠，色黄 
赤，毛稍短，生山野及人屋梁间 i 铷鼠，居竹坞间土穴 
中，食竹根，大如兔 I 鼢戠鼠，生山泽中，穴上〔一作 
“土”〕为巣， 形似猶 I ，边人掘食之 I 鼯鼠，状如小狐 ， f 
肉翅联四足及 M , 似蝙蝠翅，尾、项、胁毛紫赤色，背 
上苍艾 色广腹 下黄，喙〔一祚“鼠”〕颔杂白，脚短爪 
长，好®夜 田鼠， 生田野中，食禾稼；灰鼠，小于 
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银鼠而毛稍松，其色如灰*仓鼠，即家鼠也。大纟 - a 鼠卞 
穴鼠，随处矜有，随地而异形，质虽异，而其性惦巧不 
甚强。视 K 为穴、盗食、畏人1疾驰种种，一如也 
猫（即家畜沛鼠者。目可占时，脊可取火。)、獭（居水， 
形如小狗，头似鲇，青黑色，长尾，四足亦有白色者。 
诸物肝拧有定数，独锻肝一月一叶，十二月十二叶，食 
鱼虫）及狼猴之类，皆非性善之物也。 ， 

皆勿食，周其羽、革、皮、毛可也。 

凡以上鸟普，其肉皆不可供食，但用其羽、革、 
皮、毛可也。啓自死，用其毛角，不用其皮。若治过货 
之，可也。 

勿啖豕。 

豕，畜类中污浊之尤者也。其性贪，其气浊_其心 
迷*其食秽，其肉无补而多害。乐从卑污，有锯牙，好 
攫啮生肉，愈壮愈惰，恋者能附邪魅为崇，乃最不可食 
之物岜。吾人禁忌独严，而诸教以为常食，故特出戒 
之。 

集览； （( 本草经疏》曰：“豕味寒，食之令人暴 
肥，性能作湿生痰，易惹风热，殊无利益耳今人以 
为肾补肾，恣怠食之，大为差谬。不睹日华子云：“食 
之令人无子。"盂瑰云！ “蚤之令人伤肾。”其非补肾之 
物明矣。又曰；“按豕为今人常食之物，脏、腑、肠、 
胃，咸无弃焉。然其一身，除肚膏外，莫不有毒，发病害 
人，人习之而不察也。壮实者或暂食而不觉 KW ， 冇疾者 
不可不知其忌也。”今略具数条，使人一览而知所忌：豕 
肉多食，令人虚肥，生痰热，发热病，同姜食，发人疯 
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硏。头肉食之，虫风热疾 I 脑食之，损男子阳道！血能 
畋血，损阳耗心气，肝食之， 生痈疸, 伤人神 I 肺食 
之，令人气滞发霍乱，八月和饴食，至冬发疸 I 脾有大 
毒，断勿食之；肾食之伤肾 I 少子损人真气兼发虛壅 I 
胰男子食之损阳 I 肠食之，动冷气；鼻肉食之，动风, 
舌食之，损心。《医经别录》云| “豕肉闭血脉，弱筋 
#，虚人肌#，切勿食。”孙思邈曰 * “食豕肉令人少 
子，发宿疾，筋骨碎痛乏气 & ”《延寿丹书》曰：“豕 
临杀，惊气入心，绝气归肝，勿食。”孟诜曰！ “久 
食，杀药动风疾，损真气。”李时 珍曰： “南豕味厚汁 
浓，其毒尤甚。”韩 愈曰： “凡肉宜补，唯豕肉无补。 
故养生家不食豕肉也。” 

答问 I 问曰：“诸家无戒豕之说，仅医者论之，不 
过一家言耳，何足力据？” 答曰： “言有一家之言，理 
无一家之理。诸家鲜力饮食立说，故未暇及此，惟医以 
卫生力事，故特表而出之，以力天下后世训。吾教戒豕 
之终，明且详矣。奈世俗习染最深，难以理解，故借医 
言以戒之也^ ” 曰： “诚如是说，戒食足矣，何苦子腥 
腻沾触之际，疾僻以仇之？ ”曰： “此防微杜渐之义， 
不可不然尔^ ” 

勿饮酒。 

圣 人曰： “酒，致乱之钥，速祸之媒也。”又 
Sr “酒为众恶之母，初虽少饮，终则沉酣无度，坏事 
多矣，断匆饮之 & ” （ 详见后> 

豕污^ 

解见前。 
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酒乱。 

自古以酒亡国丧身者，不可胜举 & 盖酒能易人之 
志，浊人之神，能使智若惑，节者淫，信者迁，驯 
者#,饮食中逾闲败德者，莫甚于酒0故君臣以酒失其 
义，父子以酒失其亲，夫妇以酒失其敬，松幼以酒臾其 
序，朋友以酒先其信，酒之力乱大矣 I 圣人不欲人因口 
腹而乱大亨，是以痛切婼之也。 

集览：《尚书*洒浩》门：“乃穆考文王，肇闰在 
西土6厥诰毖庶邦庶士越少正御#朝夕祀兹酒。惟 
天降命，肇我民，惟元祀。天降威，我民用大乱喪德， 
亦罔非酒惟行> 越小大邦用丧，亦罔非酒惟事。文王诘 
教小子有正 有事： 无彝酒。越庶国，饮惟祀，德将无 
醉。……自成汤咸至于帝乙，成王畏相惟御事，厥 m 有 
恭，不敢6暇自逸，矧口；其敢崇饮。.…罔敢湎于酒 
不惟不敢，亦不暇，……刚制于酒！ 厥或诰 n : 群 
饮，汝勿佚。尽执拘以归于周，予其杀。” 〔贮注曰： 
“文王诰毖谆谆，以酒为戒。酒之祸人也，天毒降灾。 
民之丧德，君之丧邦，皆由于酒。” 诰云： “父母庆， 
克羞耆羞馈祀，则可饮酒。”乃反开其端者，不禁之禁 
也。圣人之教不迫，而民从者，此也。刚制于酒者，刚 
果用力以制之也。 

东莱吕氏口： “天降命所以使民置酒者，以祭祀而 
已。非以恣人之酣饮也。后人先其意，乃以酒得祸。民为酒 
困，即天降灾逬。 当时饮洒者，必以为小德无害于事，但于 
tiEi 以 上所引 《尚书》语，原引文比较杂乱，本书据《十三羟注 
疏》改订。 
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大德用力足矣，殊不知以酒为小徳， iK 病之根原也。以 
为小而不戒，必至纵而不已。”又曰：“刚制二字, t 最 
有意 P 当时洒之力病其深，苟泛泛悠悠，则不能劁。” 

两山眞氏“溺于酒，则旁求珍异以自奉〔一 
作“养”〕，其欲广，则其心頦矣 又曰： “幽、厉、 
陈1 m 之朝 ， h ’卜沉邴，以致坠失天命，则谨洒力受天 
命， E 何疑哉？ v 又曰：“今之小人，一醉之余，急疾 
强狠，水火可入，兵刃可蹈，则商受之惜状可知矣。” 

史氏鸿 渐曰： “饮至于群，坏风俗者也。商人群 
饮，両为不芯，此风又及于周，则何以力国耶？故于商人， 
则待之以教，而使俊〔悛〕于卬人，则严之以杀而使惧， 
董氏鼎曰：“古之为洒，本以供祭祀，灌地降神， 
取其馨香下迖求诸阴之义也。后人以其能养阳也，故 
用之以奉亲养老〔一作“者”〕,又以其能合欢也，故用 
之于冠昏宾客 & 然曰宾主百拜，而酒三行己矣。”又 
曰： “禹饮仪狄之洒而疏之，宁不谓其太甚？已而亡 
国 之君， 败家之子，接踵于后挞，何英由斯？然则文 
工之教，不惟当明于姝邦，即家写一通，犹〔一作“德”〕 
恐覆车之不戒” 

《前汉书》口： “沉湎于酒，微子所以告去也。式呼 
式衧，大雅所以流连也。诗书淫乱之戒，其原皆在于湎。” 

《后魏书》曰〔一作“白”〕，“高允受敕，集在世 
酒之败德，以力酒训 & ” 

《本草 C — 怍“一”〕备要 • 食忌》曰，“酒过饮， 
则伤神耗血，损胃烁精，动火痰，发怒助欲，致生湿热 
诸病 • ”又曰，“过饮，则相火昌炎，肺金受烁，致生 
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痰嗽，盹因火而闽怠，胃丙火 W 呕叶，心因火而6芘， 
肝丙火而筘怒，姐因火而恐 m ， 肾因火而楮祜，甚则眭 
血消渴，赀伤蛊脶，症疽苠明，力祸不小。” 

汪氏赖曰，“人知戒7饮，而不知夜饮尤甚。醉饱 
就枕，热拥三焦，伤心损 PL 汽气收敛，洒以发之，乱 
其清明，劳其脾朽，停湿动火 ， v 

愚按；周武〔一作“书~ __《酒沿》及错懦注论观 
之，则酒之为況深也明贫&义 挥家详 言洒從汸神 、託 ■ 
血、损胃、烁精，则洒之无甚朽也明矣。及苽氏云 ，古 
之力酒，本以洪祭祀灌〔一作“天”〕地，非为奉养，合 
欢之物。而后以酣饮丧®從邦，无所不至，則酒之为当 
禁饮也亦明矣。”然古圣人不 ㉗ 教人以尽禁，而人究不 
能以自谨者，以为酒非秽物也。后之人不能自御于沉 
湎，而卒不免于乱亡者，以不知酒作德物也。天方人于 
千佘年前，亦未尝禁洒，沼之3—怍“白” ] 吾圣穆 
罕默德始。初禁酣饮，而饮苕究不能不酣；继禁饮于礼 
拜之时，而饮者究不能禁于其吋 I 乃大申严禁，绝不许 
饮。凡于大 c — 作“人”〕事、养老、合欢、燕会宾客， 
皆用花露浆水之厲。浆露之为物也，能令昏者明，暴密 
和，馨香之气达于几筵^终日饮之，而不致于乱；终口 
饮之，而无其祸 * R 淫荡之风以息，丧亡之害以除；人 
心以古，国政以兴，五伦以叙；有补于至冶#岂浅鲜 
哉之彼昏昏于麯蘖之阱者，无论〔一作“每说〕醉卮光最 
不堪回想，即醒后余气触之，尚且欲呕，亦乌知浆露之 
美有如是也乎？ 

勿食自死肉。 
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自死之肉不可食，有二义 t 一，凡物自死，必有 
毒。一〔一作“大”〕凡有生之物，有本然之性，有气质 
之 性。本然之性，乃生之之性，即其良能良德为益于人 
者也。气质之性，乃由血气而生，为贪恶嗜欲之性，有 
累于人心者也。经曰 * “血气者，嗜欲之母也。”凡〔一 
脱“凡”〕生物必宰而后食者，去其血气耳。血气去，则 
嗜欲之性销而本然之性纯矣 a 物自死者，血气未去，嗜 
欲之性仍存，终为人心之累，故断勿食 & ( 嗜欲之性， 
本禽畜之性。良德之性，本圣贤之性，而人俱有之。减 
得一分嗜欲，即增得一分良德，其日近于圣贤之机也。 
增 得一分嗜欲，即减却一分良德，其日近乎禽畜之溃 
也。 一增一减之间，正入〔一作“八”〕蚤入〔一作“八”〕 
食 之关， 其危矣哉！学者不于此慎重焉，而日贪饕于口 
旗，亦甚惑已。） 

勿食浮水鱼。 

色之血气在水，离水则血气之性去。鱼死于水者則 
稃， 血气之性仍在体中，故亦勿食。 或曰： “鱼离水未 
尝无血也。”曰：“虽有血之形，却无血之性矣。故礼 
法中， 鱼血不为秽污。”诸血经曝黑，位血经曝白 D 

勿食妄杀。 

不以礼宰#、非其人宰宰之不以其法者，皆谓, 
之妄杀 9 故凡宰生，必吾教同人，必断其二喉、二筋 
<详见禋祀篇。），必诵主名。诵主名者，帟主命而宰 
也。不然，是为非礼之宰，所宰为秽物，勿食欧罗巴 
人、祝虎地人明以主名宰者可食，若以耶苏之名或母撒. 
之名宰茜，勿食。除此二氏，凡不〔一作“非能”〕明主 
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道，不知主名之人所宰，皆勿食。 

鱼暨蠢，无宰而食 a 

牲用宰，去其血性也。鱼离水，血性已去，故不宰 
可食也。螽蝗之属，则全无血，故不宰亦可食也。且鱼 
之为物，大者极大，小者极小。螽之力物，既微且蕃， 
皆无容宰之道 * 故无用宰之例。 

猎取者食3 

山野鸟兽，如鸡、凫、雁、雉、鹿、糜、獐、兔之 
类，或箭射或兵击，或纵鹰犬猎而捕之，获者皆可食。 
当于射之初〔一作“发”〕，纵之始，必诵主名，既死， 
必肉破血流，可食，杏则不可食。（详见渔猎篇） 

死于火器者，勿食。 

凡禽畜野兽〔一作“禽”〕，被火枪、火箭、铳炮伤 
死者，或被火焚死者，里诵〔似脱“主”〕名皆不可食0 
盖物被火伤 C 一作“伤也”〕则〔一脱“则”〕血凝而不 
流，虽有血出，非通身之血也。且火伤者，必有火毒， 
其害更大，兼此二说，故断勿食^ 


天方典礼择要解卷之十七终 
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天方典礼择要解卷之十八 

聚礼篇 

聚礼者，敛众归以示敛性归真之义也。 

聚者，敌之反也。收其散以归于一，谓之敛。盖人 
生來有朕兆之先，古今灵妙，.皆会聚于真一之本然。自 
造化起，时“下分殊，各正性命，则聚者散矣。兹则舍 
弃 百务，而相聚于清净之所，合大众之精神命脉，皆致 
之本原之际，殆亦如朕兆未起，古今灵妙皆会聚于一真 
也。龀敛性归真之义也 
七曰周复。 

大化元功，七日告成（初日天体成，一日地体定， 
二日三光明，三日祥异见，四日草木萌，五日鸟兽出， 
六曰人粦生，而大化成。 ） ，天机迭运,七曰来 a (初曰 
土 星运，一日太陨运，二日太阴运，三 p 火星运，四日 
水星运，五日木星运，六日金星运，七政宣遍，周而复 
始人也胚胎，或因什七日而生，或三什七日而生， 
或多或寡，皆准七日之数（四仆七日，四十个七日 
也。 三什七日，三十个七日也。人怀胎之期，至少是三 
十个七日，为二瓦一十日也^至多是四十个七日\力二 
百八十日也。不及少期而产者，不生；越多期而产莕， 
希异。其或少于四十个七日，或多于三十个七日而产 
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者，皆 必以七 日力增减焉。《乾方 秘书》 曰：“孕胎之 
期三等，或月行周天九遭半，计二 Tf 五十九 R ， 或月行 
周天十逍，计二？ f 七十三日，或月行周无十逍冇半，计 
二了『八十七日，皆以七 U 之数加减也 。 v >,至于人奇 
长短，亦以七数计之^ <《乾方秘书》有人寿衷， L 1 
孕胎至生成、寿尽，戎匕或短，皆以七数增减箅之。） 
七 D 周复一大膽礼，以答真主化成之恩也。（天地开辟 
于是日，人类兆生于是日，阿丹创治政，努海定水厄， 
易卜喇欣释火灾，母撒克费而倣王，尔撒陟降天府，皆 
于是日，吾圣受命行教，开墨克，迁都默底纳亦皆于是 
日，是日之貴未可言诠。人于是日干功 * 功准百倍》为 
过，过亦百倍。 ） 

合众聚以成一聚，是为大聚。 

凡聚礼，必合众寺之人，统归一寺。若一城之中聚 
礼二寺，未可也。若城大而其中有江河险阻，则聚二处 
可也。 

是日也，王免朝，官 谢政， 士民 解並。 

聚礼之日，王不视朝，官不理政，士解业，民罢 
市，各宜私处修齐内外，以备赴聚。 

释拘械，宽责谴，厚施丰馔。 

械，刑具也 * 谴， 嗔 怒也。聚礼之日，释 m 圆之刑 
具，宽奴役之责谴，厚施济于贫困，丰馈馔于家属 & 盖 
是曰为一切吉日之宗也^真主于是曰降祥人世，较他曰 
为特厚 I 人于是日利民济物，所以感真主之恩而体真主 
仁爱之义也 # 
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B 甫昃，赞教宣礼。 

昃，日侧西也。赞教登明台，髙声大呼，晓众赴聚。 
(明 台，方云“墨拿尔”，状如塔，高出云表。每至聚日， 
日才西侧，赞教登其上，高声大呼，远近赴寺聚礼 * 声 
可闻十数里外）比时，城之內外，家户寂静，俾宣礼之 
声，遍达远述。 

咸洁己沐浴，盛服佩香 D 

自王至民，怦洁诚净体，服美服，带美香，熏香亦 
可，预备整齐听 K 。 

闻宣，即趋赴干寺。 

即趋，有不容延缓之意，此天方礼制也。若处异域 ， 
宣者声不能高，远荇耳不能闻，则 M 时赴焉。在路念念 
属主，.不可语尘^入门先右足，毋喧哗，毋谑笑，毋尘 
言，非其冠服，易冠登殿，脱履殿外（途间靴屐沽污， 
于大门外脱去之，不得带入，泥土无妨^ )。 

谒拜。 

凡初入寺登殿，隨礼二拜， 谓之谒 拜 （ 方云“特黑 
谒”，若正礼时迫，则不礼 a 礼毕，端坐念主，无 
虚息 a (心中记念，口中默赞，毋萵声 fl ) 失误長礼者， 
于此际补之近制于始宣后，掌教颂真经《克 合福》 一 
篇，以俟人至，亦可 P 然非聚礼之条例也。 （ 若掌教颂 
经，则众人不必谒拜，以听经为要。） 

既齐，各礼四拜圣则 P 

聚礼共十拜，王民俱集，先各 Q 单礼四拜，为聚礼 
圣则，次二拜主制，后四拜圣则， 
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序班。 

王首班 （ 天方凡聚礼，必王者首领，详见后，否则 
各地掌教领之。），宰官后之，士民依次等杀有序。 
(尊 卑、忪幼、后先之序也。 ） 每班量隔躬、叩所不 
及 0 


止静。 

四拜既毕，赞教抟呼内外止静。止赞颂(:是时一切 
赞颂俱止，闻宣礼或闻谕主圣之辞，皆默契于心，毋庸 
口赞 e >，禁诉宫（逍色喇穆亦勿答。 ）， 谨晐涕，立 
者跪，拜者止（此时不宵礼拜，惟迟至补本口晨礼可也。 
礼圣则未成一拜苕，则止 I B 成一拜者，二拜而止，已 
三 舁若， 完其四拜。），息心恭默听渝。 

首领升座。 

座在殿上左侧，向下，赞教呼止静之辞，首领出位 
升座，登阶三级。（近制，首领专任领拜，另设教谕者 
亦可。） 

再宣礼。 

赞教移位，对谕座立，再宣礼（此为第二宣），示 
众恭默听偷，如在拜中，不得妄动。 

告谕，颂先〔一作“首颂”〕主，次圣，次群贤， 
次入吿诫众庶之辞^再谕再颂，先圣，次王，次当 
代宰官，次入讽谏王臣之辞 P 

宣礼毕，0告谕。一谕也而分二节。始谕，先颂主 
德，次颂圣功，次颂先世群贤之美行，颂讫，则告众以 
当行可止之亊而劝勉之，渝毕少坐（量三赞之候），复 
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起，疼偷。先颂莶德，次颂王功（下阶一级 >，次颂当 
代宰宫之養政，颂讫（复登三级），则述凡为王臣所宜 
遵 k 戒 z 事 m 讽浊之。夫谕，聚礼之至要莕也。得聚之 
贵，在于闻谕。如不问6,虽聚犹未聚也。是故，衆礼以 
偷为：:一脱 “为” 〕生制。（荇会礼之淪，则为圣 m 。 故 
聚礼，踎于礼 前； 会礼，俞于礼 后。 ） 赴聚礼者，务以 
闻谕为紧耍 

谕毕，赞教申礼。 

谕毕，赞教申唱拜礼，诵至召集句（乃“亥叶而勒 
索喇惕”句 也）， 合殿起立， 


肃班如序。 

首领一班，百官士庶次第如序，赞教立于班 m 。 排 
班，并肩齐足，立不出一身，躬、叩不出一首。 

致意入礼。 

分班既定，垂手恭立，致聚礼之意。正时主制二拜 
(此王都聚礼之意也^非其国， g 响礼，則不举正时。 
主制意因其例不全，仍为晌吋主制也），赞教诵至立礼 
句（乃“格帝噶默谛索瘌特”句也），咸从首领入礼。 

首领扬声赞頌，率众再拜，是为主制。 

赞主名，举手 入礼， 颂真经，吁主献诚（吁,音预， 
率众呼祝也）。再拜，二拜也。首领率众，而众从之， 
此聚礼之主制也。凡从首领礼拜，首领起，然后起；躬， 
然后躬；叩，然后叩，虽后于首领，而不可违于制（制， 
谓礼拜之仪则，如立、躬、叩，跪也。不违于〔一作 
“如”〕制者，谓首喟已龆躬，从者仍立，或首领已叩起， 
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从者 H 在叩屮，不可也）， 既蹬中 末赞，首领已出拜， 
M 从者未完，诵毕自出可也。凡聚礼，迟至得首题一拜， 
自补一拜，或得首领于未拜叩跪中，自礼二拜，皆可以 
完聚礼。若聚非其国，得首领末拜叩跪，则举四拜。购 
时主制意，从首领毕，自起仝艽响礼，并聚礼后闪拜， 
圣则亦不必礼。凡后至从拜莕，从容入班，技领在躬， 
即躬，在叩，即叩，枉坐，即赀，不得自行 ㈤ 叩，俟饮 
出抨，接补：^失 （ 得于躬者成一拜,得 T 叩者 否〉。 
儿补■所失，先 m 首领入坐，诵话辞，右余时，筮证辞， 
勿滔鲈卩;候&领说“色蝴 ， 乃0起接补，或二拜， 
或三邛，成阴拜，跪复征辞赞告，说“ 色喇行 ”出。 

主制毕，再备礼圣则四拜 . 

从首领礼毕，各自单礼叫拜，为聚礼后四拜，垄即 
也.火聚之礼止此 u 

菲其国，复响礼，主制四拜，圣则二拜。 

凡聚礼，必在王都大 H (洋風后 文）， 非其闺则匁 
礼不佥，虽聚莫能完其义，故复响礼以 钋其阙 魄礼 
十拜，不 M 前四拜圣则者，以聚礼之莶则3之矣）。 

终以祷。 

礼毕，酋领祝辞，领众祈主，准其诚恳，沾其道念， 
赦其 R 〔往之非。 

聚礼必王都，礼法具章， 

王都，王尻之 m 。 礼，如初仪、 m 政、教典之货* 
法允作法，如 r 婚、田土辞讼之芡。具章， 明嵛也 ^ 
《经》 谓： “凡聚礼，必 ft 王居大国，礼法明舲之所， 
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苟非其国，虽完其礼，不能完其义也，一曰不必王都， 
但其城有司礼掌法之官即可（司礼 * 方云“穆辅提”；掌 
法，方云“噶最” 一曰城有大寺，邑民集之莫能容 
苕即可。 

王臣在位，否则必有代位，或世荫者。 

凡聚礼，必王者或宰官当首领之位 a 王者不至，必 
有代王者。宰官不至，必有代宰官者0若无代位，必有 
世荫为王、为宰者方可 a 

附邑，则守牧，否则任举贤学。 

酎邑者，王都所属之邑也（如府、州、县等）。守 
牧可以首领，无守牧，则邑民推举贤学者领之 & 

非其人不领，非其国不全。 

非王者，或大臣、或守牧、或代王、臣、守牧者， 
不可领聚礼。非王都大国或附邑，无司礼掌法之官，不 
能伞聚 义。此聚礼之例也全其例者，全其 礼也。 礼全 
而义乃尽，故凡例不全，必复晌礼，以补其 R a 

非其曰时不聚。 

万物聚成于六口，而著盛于午会。夭地固结于金运， 
而既济于水火（聚日属金，聚日之午初属火，午正属水， 
此天地形交万物神聚之候也）。人因其聚而聚焉，以成 
天人会合之义。故聚礼菲其日不可，非其时亦不可。大 
会之礼，可容三五时之礼，可补于终身，惟聚礼不 
迁曰，不移时，其所关合者深矣。 


聚之义，大矣哉。 
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聚 KiJ ， 则 动静云 为有所 收束； 聚其心，则忆虑 
思念不致放纵*聚其性，则返本归原，复还真理^生前 
之所聚在真宰，则死后之所聚者亦真宰，如此可谓超生 
脱死者矣。超生脱死之由在于一聚，聚之义不大乎哉？ 
(或 曰； “逭包夭埯，凡人无不在夭地中，即无一不在 
道中，未尝散也，何必言聚？未尝大散，何必大聚？即 
散即聚，不散不聚，而何必多此一聚之名？”此殆〔一 
作“此之殆”〕超越〔一脱“越”〕乎尘凡之境，而已深入 
乎其真者也。苟非其人，敢轻为是言乎？） 

四人成聚^ 

此言居城之法也。居城人少，虽至四人，亦可 聚礼， 
首领一人，从者三人。若四人聚，礼未成一拜，而一人 
去之，不成聚矣，则以四拜作 晌礼。 若居乡野，或在旅 
寓，人 M 多，不聚礼可也 * 聚礼而复晌礼，以不寝其义， 
亦可也。 


凡居城良正男子，无恙，赴聚无免。 

前 自聚礼必王都以下，乃言成聚之例。此一节 ， M 
言当然 赴聚之人也。居城对旅途言，良对贱言，正对异 
,' f ， 男于对 fa 人言 I 恙，忧疾值。凡家居或旅寓，在城 
意住 十五日以上，身为良正男子，无所忧疾 ，俱当 赴聚, 
不容姑免。 圣人曰：“一聚弗至，其心已黩三分之一 
(黩，音读，黑也，垢也，蒙®〔一作“恩”〕也） 。三 
聚弗至， 其心全黩矣。”先贤曰：“违于聚者，甘于散 
也，哀哉！” 

贱者无责。 
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此以下乃分述可以赴聚、可以不赴之人也。贱若， 
奴、仆、吏、役之类。无聚礼之责者，以有主人之事也。 
若主 人命艾 赴聚，则亦有责，河于良人矣。佣、雇之仆， 
与 R 人同 9 不可因佣主之羁，而失聚礼。 

野人无赍。 

野人，谓居郊鹰之外者（郊虑，城外有市井之所 
也 〉 Q — 口距城二亭之外为野（亭，方云“米勒”。 
—亭五里， M 八百步‘。距城十里，计八千步之外为野。 
天方以五里力一亭，三停 C 一作“亭”〕为一铺。铺，方 
云“附尔桑克；一曰距城一铺之外为野；一曰 
郊有大寺，寶礼卢所不能到为野；一曰来城赴聚，即 
曰不能归家者为野（约距城六十里）。数说不一，要当 
以郊鹿为界0逾郊廛而居，即谓野人，不赴聚可也^若 
野人于聚日 午前 入城，本日不归，当赴聚 s 

旅人无责。 

旅人，谓出行于三日路之外者。才逾郊廛，即可不 
聚，归家既入郊塵，即当赴聚 & 若于旅寓意住十五曰以 
上，即同居家，当赴聚。若出行于聚 H 午前，而午后方 
出郊塵，则当聚礼而后出。 

老弱、废疾 C — 作“幽”〕、幽〔一作“疾”〕禁 
无责。 

瞽目、瘫痪、疯狂谓之废疾，囹圄襌系，谓之幽禁。 
凡衰老、赢弱、废疾，不能行于聚所，或被 m 禁，不能 
放脱，皆无聚礼之责。若瞽 pi 宥引领者，或幽禁允其出 
聚，倶约赴聚。 
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< 经》 曰； “吗乎，信者，如宣礼于聚日，即趋 
念主，弃营芝，斯于尔至善，若尔知。” 

此真主苋告穆民当聚之辞也。信者，指穆民！即趋, 
随闫随赴也；念主，即聚礼自趋至己之功；营艺，乃营 
力家 n ! 之事也。真主呼穆民而告之曰：“如赞教宣礼于 
聚曰，尔众即以念主力事，趋赴聚所，毋更事家国之营 
为，牿弃家国而念主，在尔民为至善，若尔民知道营为 
家国之寧小，而念主赴聚之益大也 & ”经文首呼信者， 
则凡 a 者必赴，而不赴者难言信矣 & 末言若尔知，则凡 
知苦必赴，而不赴者未可云知矣。吁，今之人不知 m 不 
赴者，而衾矣。赴而不知者，亦甚不少也。知而不赴， 
其如知何？ 

圣 人曰： “维主命我民聚于若日、时，典制哉1 
永保攸命，孰敢遗之？茫昧轻视，自散自凶。若人 
也，五功无实，百行不登。 

于若日、时，犹云此日此时，即第六日也（天方计曰， 
以七日一转，首曰力初日，末日为六日自开辟以至 
今曰，聚期无改，乃祝呼得聚于初欧若巴聚于一日， 
皆失聚之义矣。聚，原取万物聚成之义，万物聚成于第六 
日也，典制哉，乃咏叹其事之大也。遗，弃置也茫昧 
轻视，谓不明其理而轻视其事也。实，果实也。登，成 
也，圣人于聚日谕于众曰，“维真主命我人士，聚礼于 
此日、此时，其为典制之至大者也。自今而后，永保所 
命，不可遗弃。其有弃遗莕，是不明其理,故轻视其事, 
自落纷散，自罹凶祸。虽有五功，不得成实，如树木空 
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花 C 一作“落”〕，不能结果> 虽有百行，不可费进，如 
禾苗生穗，不曾成熟。穆民其可不以聚礼力至耍哉？” 
毕史尔 □: “不徒身聚，而欲心聚，心聚而性聚 
矣。”是谓聚礼以聚心为要也。 

毕史尔，先贤名。谓聚礼不仅聚身而务求聚心，心 
聚而一灵湛寂，与真宰合矣，然后可以谓之聚。《道行 
mu : “聚身时不能聚心，非 聚也； 聚心而不能合性 
于真宰，非聚也》 合怍 于真宰，而 笈有时 间断，非聚也。 
一娱而千古之-事业完焉 0 兑故能聚于一时，即能聚于时 
时；能聚于一枣，即 能枭于 是故能聚于蹭、礼、 
对、越之间，即 m 聚于 …十 n 云、力之际。聚礼 

者，甚不可不知 j 〔要 


天方典礼择要解卷之十八终 



天方典礼择要解卷之十九 

婚姻篇 


婚姻力人道之大端，古今圣凡，皆不能越其礼而废 
其事也。废此，近异端矣。清真之礼，出自天方圣 
教，而儒家之礼，多相符合， m 风殊俗异，细微亦有不 
同，而大节则总相似焉。故予于序礼解事处，多原儒语 
以明其义，盖欲批地人知所解耳 & 

婚婚无贫富，必择薯良。 

议婚之道，先访门户乡贯，次察家教，务知男女贤 
否。或为子求妇，或为女择婿，皆不得茲声势而托髙 
门，亦不可取便易而亲贱类。 

使媒妁通盲。 

先男氏使媒妁如女氏致辞，女氏允，乃互通乡贯名 
氏。 

问名。 

先女氏问男〔一作“于”〕氏名、籍,男氏通其乡贯 
名氏与女氏 〈书 式，某籍、某处、袓某、父某、子某、 
子之母出自何氏，显者述其官职），然后男氏问女氏 
皂，籍，女氏亦通其乡贯名氏与男家（书式：某籍、何 
处、袓某、父某、女某、女之母出自何氏，显者述其官 
职，若女无父母，必言主婚何人），其意盖欲彰明较著 
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TAi 无隐也。 

按 r 通乡贯名氏，为两家素无亲知者言也。若两家 
原冇亲知，可以不必通乡贯、祖、父之名，但问子女之 
疤及子、女子母出 D 何氏，或女无父母必问主婚何人。 

立主亲 o 

男氏以宗族或至戚，或挚友老成知事而与女氏相识 
往来者力之主亲^往来于两家说合，不得专属媒氏，恐 
言瘩冇贻误也。 

纳定。 

男氏炅书，使主亲盛服为宾，如女氏致谢（主亲至 
女第，主人出见相揖坐，宾从者乃以书进，宾受奉与主 
人，主人受书再拜，乃持书入告与凡尊属校者 >。女氏 
复书 （ 主人出，以复〔一作“复书”〕授宾，宾受，授 
与从者，乃降主位延主人于宾位，主人逊让，乃各就本 
位，相拜并致谢辞，宾退 >。宾返命（宾归男第，男氏 
主人揖谢，从若以复书进，宾受奉.与主人，主人受书再 
拜）。饗之（男氏治馔饗宾）。 

按：今俗，男氏主人率同居兄弟或宗戚尊属如女氏 
拜谒，谓之谢允6次日，女氏亦至男家回拜，谓之答 
谢， 俗礼也，姑从之。 

纳聘。 

男氏具币帛，力聘礼，馈于女氏《>币帛之资，称男 
氏贫富以力丰俭，至少不过一两，多随宜（或除币帛之 
外増用金银、衣物、钗钏之类亦可，食物不论）。 

按*今俗，未纳聘前，于议定时，用钗钏一、二件 
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以为定 礼^ 既纳聘后，复于迎亲前一、二曰馈冠 、涛， 
钗勒:、衣帛、食价与女氏，淠之送妆，俱俗礼也，技么 
时宜，似亦无碍，姑从之。又按 I 婚姻之有聘礼，宜 
也^今俗，女家以 争聘财 为寧，几成售鬵，致使两家失 
和，夫妇失爱，或力不从心，跋跎岁月，标梅致叹，坏 
婚娴之义矣。凡亡子、 女者， 靳勿行此 丑俗。 

请朗。 

男氏先使媒妁如女氏，珩期于某月，踅異书使主亲 
如女氏，定期于某日，待女氏复书定期，男家乃具书， 
谱女氏主翁书婚于迎亲之前三日 （ 书式随俗宜）。 

书婚。 

迎亲之前四日，男氏具启，邀女氏主翁千翌古七婚 
(近俗，若女氏主人上有尊属，或至戚、或伯叔及宗 
子、长子，男家曾具书谙过若，亦同赴书婚，故从 俗)。 
是 n , 男家延莩教 〈先 延掌教太师至家，安于别室，命 
予弟知寧者侍之），立司礼（司礼，即恳原主亲力 之〉， 
盛服候宾（主人及宗松、伯叔、宗子、长子、亲友俱盛 
服就堂，坐次以候采宾），女氏宾至，迎入（男氏戚 
长、宗长、主人次第迎 t 大门外，伯叔迎于中门，宗 
子、长子迎于阶下），登堂 （ 堂以向南力例，宾由东 
阶，主人陪客由西阶），齐捋就坐（宾皆列颭于上，陪 
宾坐于东位，主人坐于西位。 ） 茶三献毕，司礼者起， 
诂兕拜如仪 f 司礼起，众赀起，宾立于堂东顶西，陪负 
立于阶西而 i ， 宗 S 及主人立于阶下，司礼立于堂次两 
侧。炤大称呼，兜谐来宾戚长立于堂中毹毡上，陪宮 PI 
戚长、诸亲、挚友以及宗长、伯叔、主人、宗子、松 
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子，依次出见，俱每见四拜，毕，各就立位> 复大称 
呼，请来宾宗长1陪宾、主人次笫出见如前，毕，各就立 
位， 箕大称呼，请女氏泊叔见拜如前，请女氏主翁见拜 
如前 f 请女氏宗子、松子见拜如前，俱依次，每见四 
拜，毕， 咨就立位）0乃举书婚之案（案桌设于堂之 
上， 正 中〉， 陈书婚之具（香几，炉、箸〔一作“筋”〕、 
笔、砚、笺 、书、 果盛每各一具，俱陈于案上），设座 
C 案之上设一座，案之右左各设一座）。掌教大师出， 
众拱拜 （ 宾主一齐环拱而拜掌教），就座（掌教就上 
庳，女氏主翁就案左座，男氏主人就案右座，众亲犮、 
宗族 俱列次坐于左右两傍），婿崇冠盛服出 （ 跪坐于案 
次毹毡上），掌教为巾明婚姻之礼，书娇之义，书男女 
名氏及男女父之名氏于笺，而宣于众（盖谓某之某子与 
某之某女合配，币礼几何，或金锒几何，皆书于笺而告 
之于众），掷 M (向婿掷之 f 凡三 撮）， 婿入陈馔，撰 
讫，宾辞返笫。 

铺陈婿案。 

迎亲之前一、二日，女氏备嫁妆，造使注男氏，铺 
陈婚室。其备妆之资，秣家贫富多寡，依分家之例 f 女 
得一男之半，该分若干，即以备妆，无侈无俭。（臂姐 
其家有一子一女，即以家财三分之一备之> 有一子二 
女，即以四分之一备之,有二子一女，即以五分之一备 
之 f 只有一女，即以家财之〔一作“一，〕半备之，余照 
算，详见《分制指掌图》^ ) 

按： 今俗好奢，炫饰于外，罄家所冇，或仍行借 
贷，以备妆物。其女富而往矣，其父母则贫而居矣，兄 
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若〔一作“与”〕弟亦束手而窘迫矣。又 A 吝啬之家* 
所废〔备〕不及应分之物，使女赧颜以往，俱非礼尘。 
其女无知， m 自行苛索，无所不携而往者，风斯下矣* 
圣人曰：“守礼者不穷^ ”旨哉 I 

亲迎。 

预命执琪人，备迎亲之 A (彩车一乘，鞍马一 ESj 
彩灯四盏1捉炉二对， W 职新职事）。新婿崇冠盛服， 
拜；^尊松， 拜受父训（父训以往迎之礼），乘马行迎 
(彩灯先行， 职亊 继之，次提炉，次彩车，婿随车后， 
陪迎苕随婿后，执御者 n 喜脰， 提炉者用家人，在道焚 
香不辍），至女第 （ 彩灯、职事，陈于门外，提炉入 
内，分列于堂阶之下），婿下马，翁迎入，拜于堂，就 
粜 (: 婿坐于上，众陪迎列次坐于旁）。母刖女于室(:母 
为饰训以内则事夫及 b 姑之礼），翁戒之于庭 u 況 
女敬勤夫事，苦事勇姑）。女拜辞父母尊厲，及在庭诸 
长，乃幅巾（以锦帛覆其首面），上车（时堂宾皆退， 
翁命婢能者为姆，奉妇上车），婿出（婿拜翁于堂，辞 
出，翁送于门外，上马），车行（婿马先妇车，其彩 
灯、职事、提炉次第如前，陪迎送者随车后），归第 c 彩 
灯、职事并入，陈于墀 〔一作 “阶”〕下，提炉列于阶 
前〉， 婿入，妇车继之，抵中门下车 （主 人出，命婢妇 
二扶妇下车），入室 〈命 婢二执烛，童子二提炉，导妇 
入其室，立于帷之左侧），姑入，启幅命坐（是时，凡 
舅公伯寂及一切亲戚俱就外舍，不得 C — 作“前”〕入 
视），主人礼宾于堂，黎送者。 1 

按： 今俗，有姑迎于女宅，而母送至婿家者， 太为 
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非礼，宜戒。 

成礼。 

宵礼后，媒氏入，举馔案（媒氏命婢从举馔案近 
妇 D )，婿入（媒氏引婿坐于妇之对案，从者进花露_ 
扬），撰矻，微〔撤〕案，请盥（盥，洗手、漱口也。 
先男 m ， 次妇盥，以妇盥之佘水，倾少许于室之四隅）， 
延闺淑以萤子妇 （ 主姑于亲旋谙妇中，择年 组諄 劭厚朴 
而逝教典者，以训戒子妇。厥母之妇室，导婿妇并盥帏 
屮，卯以夫妇互相敬爱之言，男女内外各别之礼，问以 
屬:典所应知之条例，知则已，不知则切示焉。若两家系 
岽习礼法者，则不必琐问），乃与妇除饰，下帷，出。 

明曰，妇出见3。 


鸡鸣而起，沐浴更衣，妇家治馔，馈于婿家。妇持 
馔，进见勇姑，男姑亦治馔饗之（舅姑治馔食妇。）， 
乃引妇拜见尊长于堂 

按：今俗，新妇不即见舅姑，母家馈馔，命侍仆以 
进，逾三 B 乃符拜见，非礼也。仍当于次日拜见舅姑， 
其余俟三日后拜见可也， 


婿往见妇之父母。 


是日，婿具礼物，馈 T 外舅。婿盛服，先拜告于己 
之父母，次拜告于伯叔尊长，乃往。至，则却舅出迎， 
入见外姑及诸亲族。馔婿，答币，皆如常仪。 

婚姻之事，各地风俗多殊。比屋尚自不同，况殊乡异 
域，相隔数方里之遥乎？吾人即生此土，自不能尽异此 
俗，怛可从者从之，其不可从者仍当依礼而行。如谢允， 
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答谢、定-、送妆、行四拜礼、三日拜堂，忤其无碍于大节 
者，不妨随俗行之。至如问八字、争聘财、讲奁资、吝 
婚奠雁跨胺、用昔乐、姑迎母送，捧至居芪婚嫁、女 
死争苋，皆风俗之大泞谬莕， M 断乎不川从也。 


天方典礼抒要解卷之十九终 



天方典礼择要解卷之二十 

丧葬篇(附祀典) 


病危，内外止静。 

病危，气将殂也。于时内外息声音，禁行走。男子 
之室，妇人不入> 妇人之室，男子不入，惟本生* 

也。 

嘱。 

病人事冇当言若嘱之，书于纸。如阙欠斋拜，负人 
财物，或委托重任，及许约义举等件，书毕，附』?承嘱 
者，执掌行之。若菲大事，勿以烦扰。 

換：遗嘱乃病者自言，非旁人求请而嘱也 & 今俗有 
无知之人，于病芳呼吸难接之时，娈求遗嘱，徒乱病苕 
衷®,大不爱也，大非礼也，切 n 禁忌， 

正寝。 

寝，头北足 m ， 仰卧，以蔺少向于西，或枕东足西 
亦可，盖取向于朝堂也。补哈烈$ 者云： “笪止趼仰 
卧，取气性易出。”亦谇。 

与道善言。 

子男知事者，视十寝次，诵淸真 fV ， 提觉使 
心存于道， 不系予世。盖 临终之 W ， 戒紧关头， 桫又所 
系，英危于此^故领岽切之人，刻刻提醒力敫 e 
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按： 但使闻之足 矣。 慎勿强之念， 恐其 
,危难之阽答以不念，则误大事，为害不浅， 

既绝安位 & 

既卒，瞑其目，撮其颔〔一作 “颏”， 理其髭 
须，顺其手足，设尸床（床用厚板，长六尺，广二尺四 
寸，以木髡二条架之。 ）， 更衣 r 易以 新衣，无則易浣 
濯之衣，至临浴时始脱之 .按： 更衣只去其污衣可也。 
天方之衣袖宽易脱，今制之衣袖狭难脱，但取轻易，无 
苦于尸为是），迁尸于床（用三人，首一 1身 一 、足〒 
一， 缓动轻移），覆以衾（衾以白布为之，长六尺，轉 
叫尺〉，家主则移于中堂（中堂者，内室之旷达公所 
也），余则各停所居之室中。遇炎暑，则废床寝地下， 
垫荐席，上覆罩巾（罩用细竹力之，髙一尺五寸，长、 
广凉厂诙罩之，上覆巾），焚香不绝，始哀哭（此际始 
可哀哭，前此未可也。以后凡动尸举椟，僞哀哭无论 • 
然当沐浴、入殓、殡拜之际，及入夜疾风暴雨之时，俱 
辍哭。哭之时，推擗不号，亡行勿 数）。 

立主丧 t 

父丧子主之，兄丧无子，弟主之，孙立子位（死而 
无子貧孙，则以孙主之），侄立弟位（死而无子、无 
孙、尤弟而有但，则以侄主之） a 无近凳，则远者主 
之，依党序 I 

执丧 4 

执丧者，掌理丧事者也。须四人，一曰相礼，掌丧 
葬礼仪（或亲族，或挚友，或邻里知礼而见事多者一人 
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为之，一应丧葬事务悉听裁处。子弟不得亲其事，恐丧 
事丛脞，有废礼节 ）* 二曰司宾，迎送来吊宾客（以同 
居尊长，或族属亲贤，或至戚，或挚友为之，专与宾客 
为礼）！三曰司书，记出入之事（以知书者为之）；四 
曰司用，掌出入之财 C 以诚实者为之 >,凡司宾、司 
书、司用，俱听相礼报挥。 

易服。 

咸依礼易腺，服色青黔，取幽阴之义也（天方丧腺 
俱尚青黔，今居此地，脹色形制悉遵功令。 ） 。 

讣告亲邻， 

凡宗族、亲戚、比邻、僚友，皆令人驰书讣告以 
闻。 

按：今俗，亲丧自行讣告，非礼也 P 


服室。 

亲丧，居室三日，不宴客，不治馔。亲知僚友，馈 
食于其家（丧家三 H 不宴客，惟待执事之人暨浴亡之人 
可也。乃今俗，肆行宴客，于三日之内，来客杨意食之， 
非礼也）， 

亲众吊。 

吊，慰也。言语安慰，令其不至过于哀毁也。至咸 
挚友吊于内，余吊 于外。 主人答于室，司宾迎送（凡宾 
朋相会言丧，故不语尘事）。 


賻，以助丧也，凡属亲戚、邻里、僚友，俱有助丧 
之仪。 
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桉：搏仪， 民之义行也 * 天方丧家无论贫富，亲识' 
来吊者，拧资之 财货， 以助丧费，所以恤哀也。今居东 
土者 * 助丧之仪，则有行有不 行矣。江南数 处，此风夂 
泯，每于喜庆，则厚馈以争荣 | 集于丧‘，徒空吊以尽 
虚情，殊与天方礼制不合，惟愿同志者，共襄之举，不 
特今之福拫各有攸归，即千百世下，凡效法其事而行之 
者，皆始作者有以僵之也，其福报永增不朽矣。 


备殓。 

殓，亡者之服也。男子之殓 三件: 大殓（其长如一 
身，而上下各出七寸，三辐联合如衾，约广四尺五寸>、 
小殓（如一身之长， 广如大殓）、 衬衣 （长 自肩至踝， 
幅幵缝在肩），加冠巾（冠用布弁，巾长无度，随其生 
前所用，至短不减九尺，用布一幅>。妇女之殓四件， 
大检、小殓 （ 长广如上 ） 、亵衣 （ 亵如衬，但衬开缝在 
肩，亵开缝至胸 ） 、裹胸 （ 长三尺、用布一辐，折其两 
端之纬深约四寸，如巾額状，中间取是〔一作“铺裹”] 
周身，用帑〔一作 “两输” 〕结于 c — 作“坟” mm . > * 
加包头 （ 长三尺，用闹布一辐，细密不见发者。裂布为 
带一根，以束包 头）， 俱用细白布为之（用细白布，使 
内香不落于外，外土不侵于肤也>。 

治椟。 

椟如棺，其制方直。长六尺，广一尺八寸，高一尺 
八寸 * 杉板为之，厚一寸有半，其合缝处用衽，不用钉 
(衽，刻木为之，两头大而中小。凡合缝处，凿作坎， 
以衽连之）。其盖以二栓衡其内，衔于椟口，防其移 
动， 
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按：各方有义椟，原以资贫乏无力者用也。今富 
足有力之家，亦每每用之，何牵丧独楫一椟之费耶？ 
且用义椟者，至不一矣。异疾主〔一作“沾”〕污，贫者 
用之，亦属无可奈何，何富者忍加之于亲耶？且 男妇育 
别，岂可方为男子用讫，倏又力妇女用乎？亦甚不合寺 L 
也。今而后，凡有力者，当自治新椟为是。 

造舆。 

舆式随备地风俗所制，各方有义舆，便 m 可也。 

命穿圹。 

葬之前一日，命工穿圹，其深随宜 〈圹 之深浅，量 
地所宜 9 地玉坚者，宜浅，四五尺可也。地土松者宦 
深，一丈以外可也。总以穿穴不崩力定，以圹底无水力 
止）。长六尺，广三尺。离底尺许，依西穿穴旁去三 
尺，穴口深一尺，长三尺五寸，高二尺。腹内深二尺， 

长五尺，高二尺五寸，上圆如.弓背，下方平如弓弦，4匕 
首作枕。穿圹得泉，另穿之。凡遇土松，或沙地不可穿 
穴，则穿直圹，深广如上，造石为梆，围硇圹下,中深 
三尺，长五尺，广二尺，上加石盖，底不用石。无力造 
石，以木造之，忌用陶砖 & 

按： 天方地势最高，地泉最深，地土最坚实而易于 
穿穴。天方西北有沙目国，近海，土松易卸，民皆直扩 
而葬，圣人已经切禁，皆用石梆矣 e 东土之地亦近于 
海, 仅有数处土坚可以穿穴，余则与沙目等。民冇不知 
用石槨者，仍以直圹而葬，不数日闽，圹崩土卸，侵逼 
于 尸矣， 是大悖礼法之为也 & 凡为人子者，宜尽心尽 
力，加谨斟酌，以重 其事。 
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备所 应所。 

沐浴之浴床（用浴池一具，木凳二条，以架浴 
池。各方具备义池，有力者必自制新者为是 * 汤瓶 
(四）、木盆 （ 二大者）、炉< —) 1香（少许 > f 皂 
末 （ 少许 ） 、布《 ( 白布二尺，用 a 下体 >、布巾（二 
条）、梳 ( 大齿者一， 妇女用）、棉头绳 （ 二根，每长 
七寸，妇人用以束发>。袭殓之器：袭床 （用 厚板六 
尺，广三尺，木凳二条以架板）、枕（一）、箄席(一>、 
细香（一斤，宜研极细）、冰片（一钱，研极细，净蜜 
和匀 >、布带 （ 二根，裂布为之，每长一尺，阔三寸， 
以束殓）。安葬之器：障幕（妇人用瘅柩围圹，男子可 
勿用。若有飓风、雨雪，备之，围圹可也 & 其式，联白 
布为之，围二丈四尺，髙五尺，用细竹六根穿布带以系 
之）、细香（二斤，须冰、廨、沉、檀细料奸香，研极 
细）、白布（二 匹〉 、土钰 （ 五十块 ） 、竹笆 （ 纵横各 
五尺。按 I 封穴巳有土连，则不须竹笆。乃今俗兼而用 
之，取其坚密，亦善 6 近有不用竹笆，而破椟封穴者， 

朱 可〉、 竹钉（二十根，不用铁钉，以上安葬之器，除 
障幕、土钰、竹笆三项，其余数项俱用笥盛之听用>, 

以上一应事物，皆相礼者命人预为置办，免致临时仓卒 
有误。 - 

三 c — 作“蛮”〕日必葬。 

尸以入土力安，停家以三日为限。设于旅途迁至本 
土，无论。然于旅所择地而葬为是。 , 

按：圣教三〔一作 “翌” 〕日必葬，盖谓尸以入土$ 
安，不得久停。今俗有既葬而后迁者，有卒于旅途千 i 
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之外，载尸 lH | 乡者，甚至既葬旅所，复破冢起尸，尸已 
零落， 仍包裹盘载以归故土者，皆与圣人立教之义大相 
悖篸矣。孝子仁人讵忍为之哉？ 

葬之夕，行所嘱。 

亡者遗嘱有所欠斋拜，所毁约誓，承业者应按每斋 
一日，或每拜一时，或每毁约蜇一事，出麦二升，分给 
与贫，欠人债负亦于是夕偿之《许赠某财物、房产、或 
释某奴仆婢妾为良，亦于是夕交代。若所嘱找多，而家 
财不足，则以家财三分之一均派，除完债负 〈亡 者所 
遗，约计四分：一备丧费，二偿债，三行所嘱，四分与 
受业之人。如所嘱甚多，除偿债外，不得用过所遗三分 
之一 > & 

昧爽沐浴。 

鸡初鸣，设浴床 〔一作 “沐。 （ 浴床设于尸床之侧， 

浴者二、三人，众人退于外。男于浴男，妇人浴妇）。浴者 
盥手，撤衾，脱亡衣，移尸于浴池，以布幅覆其下体 
( 自脐至膝毋蕗 ） 6 焚香，传炉 < 池之左右各立一人， 
足下立一人，执炉焚香，周回互递，由右达左三遍）， 
乃执瓶 （瓶贮 温水，勿过热先沐其而，次臂，次 
足，乃浴上体，以一巾拭之，次浴下体，别以一巾拭之 
(凡洗俱先右后左，三遍。始一遍，施皂末，二遍抚 
抹，三遍净矣。洗下体不启幅，但悬布而洗）。不梳 
发，不齐髭，不剪指，妇人之发可梳，梳之 （ 易落，则 
勿梳），分顶作二〔一作“两”〕辫，各以头绳束其末 
(覆巾、浴巾可给贫人，梳及浴水埋于〔一作“干”〕净处)。 
覆衾 （ 浴毕仍以衾 覆尸）。 ' 
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袭殓。 

设袭床（设于浴床之侧，即用尸床可也，但须拭 
净〉，铺簞席（铺于袭床之上），施枕 < 施于 E 上北 
苜），盥手（殓#二、三人洗手），铺大殓（铺 f 钱席 
之上），小殓 （加下 大殓之上），施香（将香料细末一 
觔，平铺于小殓中幅之上），展衬衣（将衬衣铺于香 
上，揭其前幅置北酋），移尸于上（三人移尸于衬上)， 
(由首后掩于前〉，属冰片（以冰片为膏，涂额、 
辟、手、足及膝），加冠尚〔一作“缠”〕巾 （ 巾尾垂于 
面前，反乎生 时〉， 乃殓(:先小殓，后大殓，俱先向右 
掩，次向左掩）。妇人着亵衣 （ 妇人着亵衣如男子着 
材衣，掩讫，将发辫左右分垂于胸前褻衣之上 >,施蓺 
胸 （ 裹胸由后裹于亵衣之上，以两端之绪结绞于胸前）， 
包头（戴如生时，以带朿之），乃殓（法同上），以布 
带束其端末（殓之时，男者不与女见，女者不与男见， 
惟本生子女可见>。 

入柩。 

移尸入柩 （ 兼席移之），盖覆以幅 （ 以毹毯或锦幅 
覆于盖上）。 

迁于堂。 

移柩于堂，安置西壁（览之前后左右各一人，移柩 
出堂，就西壁以二発架之，移柩时足先失后）。 

殡礼。 

殡礼者，众人代尸拜主，以谢其脱尘归净也。首领 
对尸胸前而立，男妇皆然《>众人分班次于苜领之后，一 
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拜，不躬，不叩，不跪，但蓽想形仪，全其四赞而已 
(凡疗领殡礼，必逛本城牧守^牧守不至，则本方掌 
教。掌教不至，则本家主人.主人有独任殡礼之责也。 
若无家主人之意，他人领拜讫，主人可以再拜，或男 
C - 作“另”〕择复礼 
迁柩就舆。 

抬扛如前，将首罝舆前，尚之以罩（柩出门，足先 
首后，舆行，首先足后。>。 

柩行。 

提炉 （ 四对或二对）前行引柩，在路焚香不绝，频 
行勿奔。葬器先往〃若是妇女，障其柩（以障幕四围障 
之，勿使人见其柩 ） 4〔此段民国本为“提炉前行 ，在释 
焚香，或用香花铺放柩面 C 按，用 提炉、 香花，原为辟 i 
秽恶，非欲壮观瞻也 * 盖死者归真以道德为体面，不以 i 
奢华为美观。今世俗出殡，用仪仗随行，不合天方走 
礼，更有用鼓乐、女色、灵轿、四灵各事，殊属外道 
矣。”〕 

主人及子男步从。 

步从于柩后，妇人不送殡，不至坟。 

亲戚宾朋先之。 

隨行于柩前，自省已过，毋得坐言，返必辞告（凡 
亲友来送欲返，必诣主人前告故辞归，不得潜去） 

及墓, 

柩至墓，坐者起，行者立， 护特! :一作“持”〕柩落 1 
而后坐，止哀哭（至墓，葬前葬后俱不宜哭 s ), 
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主人视圹。 

主人同亲人 r 知事者一人，下圹视穴，度其深浅窩 
低，长短阔狭，探其坚松干湿，恐有未善，亟命治之。 

属香。 

香料平铺穴内。 

障幕。 

以慕围障于圹口，缺其南方，以便出入（妇人用之 
礼也。男子用之，以遮风， R 、 雨，雪可也）。 

乃窆 （音变， 下尸于圹中 也）。 

工人及诸教人等，俱出坟外，乃出尸自柩，布络下 
圹（圹上圹下，俱用亲人。若是妇人，则必父子或同胞 
兄弟，无父子兄弟，则延有德长者代之。尸出柩连席， 
以布二匹络其两头，圹上四人，每执布一端，系尸下， 
先足，圹下二人捧接彻席〔民国本脱“尸出柩……彻 
席”〕），入穴（足先入，枕北，登南，面西。），解 
束带开大殓，仅露其面。〔民国本后接“(按：吒面一事， 
于妇女大不合礼，扨宜禁之，于男子亦属无谓。如其人 
素有德行者，颜容光亮，开面尚属无防〔妨〕。其人缺乏 
德行者，面目®惨，开而适彰其丑矣。)”〕 

塞门。 

以土坯砌其穴口，令严紧，竹笆封其外，'以竹钉钉 
之。 C 民国 本为： “令严紧（用竹笆封其外，以竹钉钉 
之）〕。 

实 

-命工人入，彻幕，筑土实圹（筑土工人立于对穴， 
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徐徐筑之，纩乎而止）圹乎，工人复出。〔此条民国本 
为： “命工人入，撤幕，筑土实圹（徐徐筑之，圹平而 
止） . 〕 

祷而封。 


主人延掌教祷 T 塚次，封用方直，南北长，如马脊 
状。泣五尺，广二尺五寸，高如广之半（盖长如一身， 
广如长之半， A 如阔之半也）不灰不泥，不以砖垒，不 
书名字，惟立碣取说可也 & 〔此条民国 本为： “主人及 
亲 朋祷孓 塚次，并延掌教祷之（祷者，为先人祈祷于主 
宰也 & 涛之前，必诵天经，不拘何章，不论多少，惟须 
诚敬耳）。封用方直，南北饫，如马脊状，长五尺，广二 
尺五寸，高如广之半（盖长如一身，广如长之半，高如 
踽之半也）不灰不泥，不以砖垒（砖灰俱经火化，不 
宜用《>坟茔宜草堆，草基 围〉， 不事装饰，不效异教坟 
形 （ 经云： ‘装饰坟墓，是哈喇毛》效舁教坟形，是异 
端。’凡事异端所有，念经祈祷无准），立碣取识可也，〕 

附祀典 


即葬始祀。 

奉父母于生前谓之事，奉父母于死后谓之祀。祀也 
者, 尽己之诚，以享父母之灵也（享，献也。言孝子思 
父母而不 得见， 则献其诚心于冥冥之中也），其礼行于 
既葬之后。 

礼主，诵经，吿庇 先灵。 

礼拜真主，讽诵天经，祝告真主，描庇先灵，此祀. 
亲之礼也(:或曰：“礼拜何益于亡人？ ”曰，“人子能, 

r 
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致诚礼拜为父母呰庇，主因其诚而庇之炱。”或 n : 
诵经何益于亡人？ ”曰：“经也者，薺恶足菲功过赏罚 
之条目也。诵经，则思功、补过、勉善、去恶，身心诚 
洁，祷祝于主，无弗准阬也。” 或曰： “诵经而不知 
义，何如？ ”曰；“视其诚而已。心诚，则主格；不 
诚，而诵与无诵等。仁人孝子不忽于其亲，不敢自矜其 
诚，必延有学有德苕 涌焉， 祷焉，以尽人子之心。”或 
」 曰：“父母无过而往，祷祝奚益？ ”曰：“岂为有过而 
J 祷祝乎？父母往，子无以尽其孝，借祷祝以享之耳。” 

' 或曰：“父母异教时死*可祷祝乎？ ”曰：“父母虽异 
教，而是非赏罚惟主操之^人子自尽其诚，拜主诵经， 
求庇先灵，是为循分尽礼，慎勿以父母异教，己亦从而 
异之也。 

施财，散谷。 

成祀期， 或 平日，散钱谷勾贫，归功德于亲，以尽 
孝 I ：—作“存”〕子之心^ (或曰 t “施钱谷有益于亡者 
乎？ ”曰：“施散之义有三：体主仁，悦人心，征己诚 
也。体主仁，则无祷弗应，而主庇厚矣；悦人心，则众 
告有淮，而先灵之享于冥冥者深矣。征己诚，则人子孝 
敬之诚藉此以将，而父母之所受者实矣。是皆施散之益 
也。”） 

祀于葬之日、既葬之七日、四十曰、百曰、周 


年、三年及生殁之辰。 

既葬，归家礼拜，诵经于寝室 （ 父母之寝室也。一 
曰祀于父母日夕功课之 所〉， 为初葬之祀（凡属亲友， 


217 



皆宮于昏拜盾，虔礼二拜，为亡者祷庇于主）。葬七 U 
则尸安，天运来复之数也（天有七星，轮替映照下土， 
七凡禀阴阳五行所生者，离常处乍入他处，经 
七 ti 則凤气合） P 葬四十日则魂安，地气充盈之数也 
(凡樹入土，四十日则与地气浑合）。百日小全之数 
( 数至玎力小全 ） ^周年复死之日（丧礼有用太蹈年 
昔。日行一周天，三百六十五日有奇是也。有用太阴年 
者，月行十二周天，三百五十四日有奇是也。天方俱用 
太阴年）。三年大全之数也 （ 数至千为大全> & 父母生 
死之日，供礼拜诵经，施爾散谷，以尽孝思之诚，即以 
为卒亲之道。 


服制三载。 

子生三载，乃离母怀，鞠育深恩，罔极莫报。孝子 
服制三载，不忘亲恩也。 


庐墓。 


结室墓次，孝子伴亲之孤也 & 有庐墓四十日者，有 
一月、二月1三月者，有至周年满服者。礼无定数 ，只 
在人子 S 尽其心焉耳。 

游坟。 

届祀期 * 孝予诣坟。诵经，默祝，以慰亲贝。不知 
经者，延知者祝之 & 往返在路，念念于亲，不可语及尘 
事。 


附：成问平素游坟之益， M 有二： 一益于亡者，一 
益于尘人。亡人得亲人來祈祝，亡人之灵慰矣。生人视 
亡人之众多，知己身将必为塚中人也，则贪世之心顿 
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息，句道之念油然，其为益者大矣。功名富贵之士，日 
〔一作、“已”〕争于热闹之场，假使游坟，其心自能归于 
冷淡；至愚不肖之人，视善行如登天，闻道义若苦毒， 
日陷于非为之阱者，使之游坟，则恶心自息，善念自 
生，而菲力僻行，即能自戒。是则游坟又足以当劝也。 
圣 人曰： “死足以汸。”旨哉 I 
曰有明礼。 


孝子自丧亲后，每日巳时，虔礼二拜，求主福祐， 
以报亲恩，至于殁世。 

五时祈祐。 

每曰于五时拜中，默祝真主，福庇先灵。 

七日施散。 

七日一次，施散钱以悦众心，归功德于父母 & 

喜庆大事，先举祀礼。 

丧制既尽，凡婚姻奇诞渚大事，先行祀礼，示尊亲 
也。 

孝子之于亲也，尽乎身心性命，至于殁世而无 

夫孝有三：身之孝、心之孝、性命之孝也 & 父母在 
堂，晨夕温话％身之 孝抱； 敬爱思存，心之孝也 i 喻亲 
于道，性命之孝也。尽斯三者，生前之孝毕矣（尽乎身 
心性命者，尽其道谊。俗以身死为尽，陋矣）。父母即 
殁，修身扬名，以显其亲，身之 孝也； 致诚格主，以承 
其祀，心之孝也；凡有功课善行，跶归于亲，思入冥 
漠，以妥先灵， 性命之孝也 e 尽斯三者， 死后之孝毕 



矣。孝子念亲，无时可#，故终身不改。 

答问*或问，“丧葬不择时日，何也？”答曰： 
“人子事亲，虫死必求其安，生居室，死归土，安亲之 
逍也。尝阅 mm ， 丁巳葬定公，雨，不克，葬戊 
午， 襄事。孔子善之。葬书以己亥日用葬最凶，按《春 
秋》， 以此日葬莕凡十余人。由此观之，古人葬不抒曰 
可知也。 记曰： ‘周大事用平且，殷用日中，夏用昏 
时。’子太叔曰：‘国之大事，无过丧葬，乃不问时之 
早晚，惟论人寧可否。’由此观之，古人葬不择时可知 
也。选择时曰之说，古昔金无，后世术士穿凿其说，以 
为取利之笱 〔一作 “符”〕，而进人多为所动，以致相习 
成风，总因不读书明理之故 

或问* “风水荫应之说不信，何也？”答曰：“荫 ' 
应之说，古无有也。有之，自郭璞始。璞也葬书之设，. 
果自为，抑为人乎？如曰自为，则荫应未及其子，而刑 I 
戮巳及其身，岂有拙于为己而巧于为人者？”或曰 
“吾见某家葬地善，其子孙昌盛 | 某家不善，其子孙衰 
微” 曰： “盛衰有相寻之理，天地有终穷之时，此适 
逢其会耳，非葬地之故也。且有火化、水化，祖宗无葬 
地亦或有昌盛者，又有择地既力葬，不再世而子孙困穷 
者，其荫应之说将安在乎？” 

或问* “敛尸不以裳服而以衾，何也？ ”答曰， 
“敛尸以衾，古今之〔一脱“之”〕通礼也 & 《丧大 
曰： f 小敛，君锦衾，大夫缟衾，士缁衾,大敛，布妗 
〔一作 “衾”〕二衾，君、大夫、士一也，皆以衾不以 1 
裳服。周〔一作“ 用”〕 礼袭敛之仪曰 t ‘铺绞铃 ，次 
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衾， 次衣。 迁尸， 敛衣' 敛衾， mn ， 《古今考注》 
曰：‘钤，平被也；衾，寝衣也。寝衣亦被也。但泠有 
绞绪，衾则无^ ’《六释图〉> 及《文公 家礼》 皆有大小 
敛图式可考，并未有以裳眼敛也， 或曰： “袍必有表， 
衣必有裳，何谓也？ ”曰： “此 P 贴身之衣，即犹吾人 
用衬衣，非敛服也。衬衣以&地风俗，有厚薄不同， 
敛服则无古今贵贱，一乜。乃今 人隆以 袍祆，加以冠 
带，更冇以黼黻朝衣，肩色1裘 敛者， 亦只作蛆虫囊 
耳，可一回姐乎？ ？3呼> 此礼制变乱之极者也。仁人孝 
子所不忍 n , 子胡复举以问？” 

或问：“葬不用棺，何也？” 答曰： “上古无棺， 
有棺自殷周始。 1 殷周以前数千年，皆穴土而葬，是明知 
土之为宜也。土有百年不毁之身，棺无三日不变之 
体。吾人造穴，先择其地之苡高而无水者，次择其地之 
最竖面不崩者。抉圹极其深，穿穴极其密> 尸涂冰、麝 
香裔以绝内虫之作，穴铺群香、樟脑以社外虫 C — 作 
“落” ：} 之侵。震动不能崩 * 盗贼不能发，虽石室未有 
若是之固者。且土之为物，独能鎔垢为净。人命一绝， 
通体皆畋，气归风，媛归火，津液、骨肉归于土，秽汁 
随出随渗，畋味渐起渐消，是清洁自在之方也。” 

或问：“祀亲不烧纸钱，何也？ ” 答曰： “纸钱一 
事，始自王珣。玮乃唐人，玄宗时为柯祭使，凡有所 
锒， 类于巫觋。自汉世以来，葬者昏有瘗钱，谓昏晚埋 
钱于圹中也。后世里俗，渐以瘗钱为鬼事，至是， 筠以 
物力不给，乃于丧祭焚纸钱以代之。是瘗钱起于 汉世， 
烧 钱始自王筠，菲圣人之教也 & 瘙钱用以 殉葬，亦不过 
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充其 S 有。烧钱则以为死荇用以贿鬼，使死苕脱地狱罪 
业*得登天堂，怪诞甚矣〗人冇怛#,天降百祥，鬼独 
能祸之乎？人有恒恶，天降百殃，鬼独能福之乎7 f 
〔一作“假”〕使果能贿鬼脱罪，则天下无知小 人恣*为 
恶，俱待焚纸钱贿鬼以脱罪矣 I 断无是理也 


天方典礼择要解卷之二十终 
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天方典礼择要解后编 

归正仪（附剪薙） 

归疋仪者，归正遒之礼仪也。人之初生，皆秉于 
芷，既而为愔饮所蔽，或茆异所挠，则本正者不正矣。 
此妇止仪为 疗夜树 灯，迷淨立衣，去邪返正之程式也。 
求逍者，终身槪服，以为升堂入室之捷径，履夭跻圣之 
阶次可也。 

凡入教，先沐浴以净其身。 

汴浴者，盥冼更新之意。内以迠冼涤其心，外以水 
冼涤其身，取表 M 皆洁也。 

冠裳以重其車。 

入教之初，斋明盛服，衣悉新洁，示旧染尽除，端 
外以肃内也。亲友聚会，冠裳悉从王制。入寺嗆礼，巾 
弁乃著 

以真主为向往， 

真主# * 造化天地、人神、万物之本原也。我心、 
我性、我命，皆真主之造化 I 我衣、我禄、我受用，皆 
真主之賦予 I 我之生死寿夭，安危得失，又皆真主之掌 
握。然则我之念动力怍，可不以真主为向往乎？/向往一 
于主，則无歧途之趋，而生有所自，死有所妇矣。 

以圣人为依归。 



圣人，代真主而治世立教者 111。 盖圣人之言，皆体 
真主之所欲言而彰教者也。系人之行，皆体真主之所欲 
行而眾范者也。圣人之言行，皆与真主相关切。然则以 
圣人为依归，仍是以真主为依归 l±u 

掌教者，告以传心之语。 

传心之语，即谛言五章第一章证主言，第二章 
清真言，第三章总信宵，第叫章分信言，第五 章大赞 
芑，皆经文。掌教口授，入教者习而诵之（五章辞义， 
见谛言篇）。 

修道之功，明伦之典，婚姻以礼，丧葬以制。 

修道之功，所以尽夭之道也；，人伦之典，所以尽人 
之道也；婚姻者，人道之始；丧葬荇，人事之终，皆当 
遵主命，揆圣则，一一以礼义绳之，斯不负身服正道之 
实也（四者礼义，皆各详见本篇 ）6 


戒豕，戒酒 

义见民常食饮篇， 


戒音乐。 

音乐所以和性情， 鎔习俗， 古圣人制之，本以为敎 
也。然今之乐，非古之乐矣。古人用之所以节性，今人 
用之乃以恣情，既不能归人于善，反足导人于靡 ，故吾 
教圣人一切禁之，不复用 （ 详觅天方《乐书》）。 

集览 * 周 濂溪曰 t “古者，圣王制礼法，修教化， 
三纲正，九 畴叙， 百姓太和，万物咸若，乃作乐以宣八 
风之气，以平天下之情。故乐声淡而不伤，和而不淫， 
入其耳，感其心，莫不淡且和焉 • 淡则欲心平，和则躁 
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心释后世礼法不修，政刑苛紊，纵欲败度，下民困 
苦。 谓古乐不足听，也，代变新声，妖淫愁怨，导欲增悲， 
不能0止，故有贼君、弃父、轻生、败伦不可禁者矣。 
呜呼，乐者古以平心，今以助欲；古以宣化，今以长 
怨；不复古礼，不变今乐，而欲至治者远矣。” 

毋事异端，毋听邪说，毋信一切巫觋等事。 

古之所无，而后人创设，谓之异端。礼之所无，而 
凿空杜撰，谓之 邪说。 扬幽冥，说鬼怪，虚伪眩人，谞 
之巫觋（男者力巫，女者为觋），皆勿信事，少有涉疑， 
儿力出教。 

勤 C — 作“劝”〕学。 

学，明善之本也 s 人之所以贵乎万物者，陚性既 
灵，又能学以明其理也。愚夫妇不知务学，則理不明。 
理不明 r 则一切明道认主之几，修己治人之义自都不 
晓，即一步一趋，一语一默，亦不知所持循而尽善矣。 
故学者烛事明理，如日月经天，无物不照 | 如江河纬 
地，条理秩然> 学之有关于人者，顾不重哉？进，则日 
趋于髙明 I 退，则日就于卑暗 o 勿谓自愚而坠志，勿恃 
己聪而不勤，古谓小饮小盈，大饮大盈。《书》曰：“惟 
学如登，惟行如耕，匪行匪学，如醉如盲。” 

谨业。 

业，资世之用也。士农工贾，各执一业。有业，则 
养生送死有其资，仰事俯育有所出。以士农为上，工贾 
次之。若才钝质弱，虽小艺必就，不可废业也 b 废业， 
则游手徒食，必至荡检逾闲。不然，则仰食于人，沦为 
下贱矣。修道处世，可一日无业夺哉？ 
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亲贤学。 

贤学，圣门之引也。入圣有门，入门有引，苟徒恃 
聪明才力，而不假指引，则虽圣道昭然，无门可入，未 
有不落于傍门外道也。聪明才力者，比比皆然，况聪明 
冇所不及，才力有所不如，其能不假引领，遂可却妄以 
求真乎？故必择贤而学者，日就讲习，庶几切磋琢磨， 
日进于大中至正之道矣^贤而无学，言不足信 I 学而不 
贤，终是匪类，皆为可遵从也，尊师取友者，具眼可 
也。 


绝嬖佞。 

嬖佞，正道之贼也。世贼易知而易防，道贼难识而 
难避，行道者不可不明辨而谨防之也。遣贼亦有数等， 
有明有暗，有外有内。外而明者，异端曲学是也；内而 
暗者，同教奸佞是也。圣人曰：“有学无行，有外无内， 
有名无实，皆在道之奸佞，吾门之盗贼也。”凡行道之 
人，先以远绝此等人力要。 

谕亲于道。 

常孝无私事，至孝无私德。身入于正，必以其正者 
吿之于亲，竭尽心力引亲亦入于正 & 若父母熟于素习， 
不即听从，则益起敬起爱，敦笃乎己身之行，馱致乎感 
格之诚，夫而后神明通焉，隐微动焉，父母自不待言 
劝，而油然亦入于正矣。夫必至父母亦入于正，乃可谓 
孝之至也， 

(附〉 齐髭，剪甲，雜脐腋。 

齐髭，不使沾濡饮食 f 剪甲、薙脐腋，不令藏垢 
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腻，所以取洁也。又髭，血之余 f 指甲，筋之余 f 腋下 
毛，气性之余 I 脐下毛，欲性之余0除余，所以养正 
也。又血之与筋，若水之与河，防其泛滥，通其横塞， 
则无淤漫之患剪之所以通塞也，齐之所以防漫也。 

C 《医经》云：“剪甲去拘挛，齐髭保脾土，其力益可 
知）。又气藏肝，而邪僻横于两腋；欲寓肾，而动作发 
于脐下；气欲动，而毛生焉。犹地之有草，气行则生。 
幼稚无此者，气欲尚未动耳。薙之所 W 遏气欲也。 凡剪、 
薙，以七日为少限，四十日为多限，逾四十日不剪、不 
薙，即为玩教。（或曰：“身体发肤受之父母，容毁伤 
乎？ ”曰： “何如斯为毁伤耶？治田圃者，芟蕃芜；攻 
宝玉者， MC — 作*劫”3瑕疵，除之，正以成其美也。齐 
髭以正仪表，剪、薙以修洁其身，未闻正仪表，修洁其 
身而为毁伤者也。昭代薙发，真万世不可易矣。”） 
愚按，医家谓凡毛发，皆为血余而不别其根生。李 
时珍分发、鬃、须、眉、髭、髯为属六经，而未言腋 
下、脐下毛。且云类苑禀属之说，虽为有理，终不若分 
经为的，然李说犹未详也。愚谓毛发犹草木也，血犹水 
也，水滋草木而生，不能自为荜木也。水滋于芳 ， M 
为芳草；水滋于莨，则为蔓草，芳与莨非水也。有芳与 
蔓之根种也。毛发同受滋于血，而各有其根。既各自有 
根，则当各为本根之余，不得 概以为 血余矣 a 夫人禀四 
气而生，风、火、水、土各一，其性四性相资，各吐其 
条而为毛、眉、发、髭、须是也。四性相迸，交吐其余 
而为毛，腋下、脐下毛是也。风行空，其气清，眉属 
火向上，其气刚，发属焉,土就下，其气浊，须属 


ni 



焉；水 附土，其体柔， 髭 屑焉。交迸之气，以风火胜 
者，腋下毛厲焉以水土胜者，脐下毛属 g 。无交迸 
之情，而禀中和之气者，周身毫毛属焉。风与火 属天， 
故眉、发居上 I 水与土诚地，故髭、须居下 I 交迸之气 
邪，故藏于僻；屮和之气正，故遍于体。吾人薙 E 下、 
脐下毛者，除其交迸之邪也。不去周身逢毛莕， 养中和 
之正也^薙发，不使火炎于 上也； 齐髭，不使水 泛丁土 
也 j 不动须、眉者， 风 无碍、土无害也。苟于医家之 
说， 凡毛发皆为血余，不惟于理不通，且于事亦不能明 
矣，因附为论。 


天方典礼择要解后编终 



跋 


吾教由来尚矣。要皆习，无不察，故服习其间者，止知 
我为教中人，至教之所以为教究懵懵焉，而莫得其指归。即 
娴熟经典，亦不过记述讽诵而已。间有稍通教律，时亦讲论， 
又多曲为臆说，骇人听闻，不知者遂奉为典型，彼亦自以为 
是，而不知返于是，讹以传讹，真有不可使闻于邻国者，其 
意亦未尝不欲阐扬其教也，然而远于教也更甚 & 今读一斋刘 
先生所著《天方典礼》一书，博洽宏通，条分缕晰(:析〕，精 
其意以#其文，释其文以合乎义，并无勾深索隐之词，惊谁 
骇俗之论，无非正心诚意之学，修齐治平之道。于至乎至常 
之中，至精至凝之理即寓焉，以是知心同理同，而圣人之教 
原不以方域异也0倘非稽考精确 f 乌能*贯若此。是书也， 
固不独吾教同人当尊为拱璧，即方天之下，亦无不知钦崇吾 
玫而因 以羡服刘君之博学也 6 刘君真吾敦之传人，吾教之功 
臣也夫。敢珥笔而为之跋。时康熙四十九年庚寅岁长至月谷 
旦江垔眷教弟定成隆拜手撰并书 - 
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校后记 


《天方 典礼》是我国伊斯教名著，对研究伊斯兰教、回 
族思想文化均有重要的参考价值。《天方典礼》一书历来深 
受伊斯兰教学者和回族群众的重视，因此自康熙四十九年 
(1710 年）问肚以来，曾一再出版，故此版本较多，质量髙 
低不一。 ^ 

在点校时，我们以乾隆五年 （1740^) 版本为底本，以 
民国十一年 （ 1922年 > 版本为副本 c 前者出书早，力木刻 
本 I 后者出书晚，为铅印本。两相勘对，可以看出《天 方典 
礼》一书在传世过程中的流变，也易于发现问题，以取其 
正。 


在点校过程中我们发现，总的看，乾隆本刻印质赀较 
好，内容较全，舛误较少；民国本排印质量较差，内容上有 
脱漏》且舛误较多。两相比较，总的看存在两类 JHJ 题，一是 
民国本较乾隆本有明显的脱漏,二是乾隆本与民国本互有舁 
文。 

民国本有明 M 脱漏的章节是卷五•念真中“知夫穆罕默 
德之为圣世，为圣之至” 一条 * 脱“若珠丸毓秀……而亦前 
古圣人之所未有者也 d ”共约160佘字。此外， 卷六 • 礼拜 
中“正时”上祭，脱“而其中即正时也”数字，“会礼二 
拜，典礼” 一条脱“为附谢真主之义”数字，同时亦脱按语 
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数十字。以上所举及类拟的脱漏处，均在〔〕号内加以注 
明， 


乾隆本与本国本互有异文的章节主要为卷六 • 礼拜中的 
“仪则”条、“脯礼 趼拜， 主制”条和“凡礼拜，务当其 
时，务守其中”等条以上有异文处，也均在〔〕号内把异 
文补出，并加以说明。 

在点校过程中，我们使用了一些符号，在此说明一下 t 
如系错别字，改正后写在〔〕号内；如系衍文、脱文，则在 
〔〕号内注明衍何字、脱何字；原文中注释部分写在< > 

号内；如民国本文宇与乾隆本有异时，则在 c 〕号内标作 
C — 作“……”：]，意即民国本为“……” P 


由于时间仓促，水平有限，在点校过程中难免有讹误之 
处，恳望读者指正。 


点校者 

1986年4月10日 
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